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SALUDA

Sean mis breves palabras de agradecimiento a la Asociacion Provincial Sevillana de
Cronistas e Investigadores Locales. No solo por su extraordinaria labor en favor de la cultura
y el conocimiento, sino también por darnos la oportunidad a los sevillanos y sevillanas de
conocernos mas y mejor a través del estudio de nuestra provincia en sus distintas facetas.

Vuestra asociacion pone en valor la historia y el patrimonio sevillanos, por lo que
esta Diputacion expresa su gran satisfaccion en este sentido. En este camino compartimos
objetivo.

Nuestra provincia nos ofrece un patrimonio Unico, que nos habla de civilizaciones
pasadas, pero también unas ferias y fiestas que son parte inseparable e indispensable de
nuestra idiosincrasia. Unos eventos festivos que enriquecen ain mas nuestro acervo cultural.
Asi lo recogen estas actas de las XIV Jornadas de Historia y Patrimonio de la provincia de
Sevilla dedicadas a las “Ferias, fiestas y romerias de la provincia de Sevilla: el ciclo festivo
local”, por las que os doy la enhorabuena.

Gracias por ofrecernos saber y conocimiento.

Rocio Sutil Dominguez
Diputada de Cultura y Ciudadania
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PRESENTACION

Con la experiencia muy positiva de las XIII anteriores Jornadas organizadas en
veinticinco pueblos de la provincia, acometimos el pasado mes de octubre la XIV edicion en
el municipio de La Puebla de Cazalla, coincidiendo con la conmemoracion del bicentenario
de su primeria feria, dedicandolas a las Ferias, fiestas y romerias en la provincia de Sevilla.
El ciclo festivo local.

Con la celebracion de estas jornadas se nos ha permitido contribuir a poner en valor
la historia y el patrimonio de nuestra provincia, de sus 105 municipios, haciéndolos mas
conocidos y mas cercanos, descubriendo su pasado, el cual estamos convencidos juega un
destacado papel en el presente, porque sabemos que quien no se preocupa por sus antepasados,
por los hombres y mujeres que a lo largo de la historia hicieron posible los pueblos que hoy
disfrutamos, esta dafiando la conquista de un futuro mejor.

La historia local es clave y fundamental; pero precisa, rigor cientifico, buen uso de
las fuentes, correcto método, y ser escrita con objetividad y autenticidad. Porque, como decia
el escritor estadounidense Carl Sagan, no hay tema cientifico que no pueda ser expuesto
a nivel popular. Menos aun la historia, que al ser una ciencia de utilidad social y publica,
conviene llegue al mayor nimero de gente posible.

Porque no hay mejor forma de poner en valor nuestras raices y nuestra sefias de
identidad como pueblo que hacerlo desde la luz investigadora que aportamos los cronistas ¢
investigadores locales. Para ello se crearon estas jornadas itinerantes, como espacio para el
encuentro entre todos los que nos une la misma ilusiéon y empefio, buscando un lugar para el
debate, la puesta en comun y el intercambio del conocimiento y de la tarea investigadora que
compartimos.

La edicion de las actas de estas XIV Jornadas de historia y patrimonio supone la
plena maduracion y consolidacion de un proyecto cultural iniciado en el ano 2003 y que quince
afios después goza de una excelente salud como lo demuestra el nimero de participantes, el
elevado niimero de trabajos y la calidad de los mismos.
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Creemos, sinceramente, que esta cita anual supone un acontecimiento cultural de
primer orden en nuestra provincia y una excelente aportacion al conocimiento de la misma.

La Asociacion Provincial Sevillana de Cronistas e Investigadores Locales (ASCIL)
se siente orgullosa de organizar estos encuentros y sinceramente agradecida, en esta ocasion,
al Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla por la acogida y la colaboracion prestada y por
supuesto, a la Diputacion Provincial de Sevilla, por patrocinar, una vez mas, estas actas que
presentamos.

Mi agradecimiento especial a los compaiieros Pepe Cabello, Curro Pérez y Ana
M? Cabello por su incondicional colaboracion y mi reconocimiento publico al esfuerzo
investigador de los intervinientes en estas Jornadas que tan importante aportacion cientifica
hacen en favor del enriquecimiento de la cultura, historia y patrimonio de los pueblos de
nuestra provincia.

José Antonio Filter Rodriguez
Presidente de la Asociacion Provincial Sevillana
de Cronistas e Investigadores Locales (ASCIL)
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INTRODUCCION

El sébado 28 de octubre del afio 2017 la ASCIL celebro sus Jornadas sobre Historia
y Patrimonio de la rovincia de Sevilla en La Puebla de Cazalla. El tema propuesto para el acto
no podia estar mas acorde con la historia de este querido pueblo: “Ferias, fiestas y romerias
en la provincia de Sevilla”, con el propdsito de celebrar el bicentenario de la celebracion de
la feria en La Puebla de Cazalla, gracias al privilegio otorgado por el rey Fernando VII en
1817.

Empezaba Pierre Vilar su articulo de “En tiempos del Quijote” “Que los centenarios
tienen la ventaja de recordarnos que las obras maestras tienen una fecha”, siguiendo sus
consejos, desde la Junta Directiva de la ASCIL, decidimos celebrar como se merecia esta
fecha. Ademas seguiamos una norma de comportamiento que habiamos llevado a cabo en
las ultimas Jornadas sobre la provincia, el hacer coincidir en el pueblo que es sede de las
Jornadas, un tema que fuera relevante para su historia.

Acordado el tema por una comisiéon de trabajo, compuesta por miembros del
Ayuntamiento y de la ASCII, desde la asociacion nos pusimos a trabajar para buscar el ponente
que inaugurara las Jornadas y que, su ponencia, fuese un estudio abierto sobre las diferentes
tendencias que abarca el tema del Congreso; siendo muy consciente que el principal objetivo
de estas Jornadas es poner en valor toda la tematica referente a las ferias o al caracter festivo
de las manifestaciones populares.

El ponente elegido fue don Juan Agudo Torrico, Profesor Titular de la Universidad
de Sevilla del Departamento de Antropologia social y sin duda uno de los especialistas del
tema, como se puede comprobar por sus estudios, investigaciones y publicaciones que ilustran
su trabajo. Su ponencia, con el titulo “Ferias, fiestas y romerias en la provincia de Sevilla.
El ciclo festivo local”, era, sin duda, el mejor eje vertebrador para las comunicaciones que
habian sido seleccionadas para las Jornadas.
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Unas comunicaciones, que como se pueden observar en el indice, tienen un
contenido diverso y variado pero que mantienen mucha relacion con el tema propuesto y
que nos permite, afio tras afio, ir cumpliendo el principal objetivo de la fundacion de la
ASCIL, dar a conocer la Historia, Arte y Mentalidades de la provincia de Sevilla. Sin duda un
objetivo dificil, arduo y complicado pero que, sinceramente, creo que con trabajo, esfuerzo y
humildad, lo vamos consiguiendo afio tras afo.

Como Coordinador Académico no puedo estar mas que satisfecho por el resultado
de las Jornadas y de la publicacion de estas actas, y, un aflo mas, haber cumplido con el
objetivo de la Asociacion de celebrar un afio las Jornadas y al afio siguiente publicar las
Actas. Una empresa dificil y que debe su éxito al trabajo en equipo de muchos compaiieros
que hay detras, que estan entre bambalinas, pero que hacen un trabajo mas que meritorio,
primero en la preparacion de las Jornadas y a continuacion en la maquetacion de las actas.
Tampoco se puede olvidar la colaboracion del Ayuntamiento, tanto responsables politicos
como técnicos, imprescindible para el éxito de estas Jornadas. A todos ellos mis mas sincero
agradecimiento y enhorabuena.

Joaquin Octavio Prieto
Coordinacién Académica
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FIESTAS Y RITUALES EN LA PROVINCIA DE SEVILLA.
EL CICLO FESTIVO LOCAL

Juan Agudo Torrico

EL TIEMPO DE LA TRADICION

Se podria afirmar que actualmente, mas que nunca, los rituales se han
convertido en las expresiones culturales que mas valoramos y que mejor nos
representan como colectivos. A través de ellas expresamos lo que nos particulariza,
desde los ambitos familiares a los comunitarios e incluso étnicos; pero también
ponen de manifiesto lo que compartimos con otros lugares, préximos o lejanos,
resultante de los largos procesos historicos que han ido perfilando nuestras
idiosincrasias colectivas.

Es por ello que los rituales se consideren practicas inherentes al propio
hecho cultural. Ahoray en el pasado. Responden a unos patrones de comportamiento
que implican unas practicas sociales repetitivas, ciclicas; inscritas en codigos
culturales muy concretos, accesibles en sus plenos significados sélo para las
comunidades que los recrean. Pero sobre todo los rituales en la medida que los
ponen en funcionamiento nos transmiten, los visualizamos incluso, unos valores
colectivos compartidos: ya sean motivados por creencias religiosas, o actitudes
sociopoliticas. Todo lo dicho vale por igual para la imagen estercotipada de una
misa como ritual religioso; de la coronacion o toma de posesion de un gobernante
como formas de expresion politicas; o, aunque en estos casos como puestas en
escena mas difusas y polisémicas, de cualquiera de nuestros rituales y practicas
festivas como comunidades locales, ya sea en una romeria, semana santa, cruces
de mayo o ferias. En cualquiera de estos acontecimientos lo que haremos sera
desdibujamos como individualidades para afirmarnos como colectividades en lo
que tienen de expresiones compartidas.

Sin embargo, como casi todas nuestras practicas culturales, los rituales
en si no son univocos en sus significados, sino que estan siempre cubiertos de
paradojas. Tanto es asi que para que podamos decir con plenitud que reflejan el
imaginario de una sociedad local no nos basta uno sélo de ellos, sino que debemos
de interpretarlos como sistema, interrelacionando la globalidad de las expresiones
rituales que desarrollamos a lo largo del afio en lo que tienen de complementariedad,
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JUAN AGUDO TORRICO

reafirmando, negando o cuestionando unos u otros valores. De este modo semana
santa, romeria, carnavales y ferias, solo cobran sentido, en su diversidad, si los
interpretamos en lo que tienen de complementariedad.

A través de estos rituales y fiestas se nos muestra nuestra diversidad
interna, ya sean nuestras adscripciones de género, edad, clase social, territoriales;
qué papel desempeflamos cada uno de nosotros en funcion de estas variables,
pero también la evolucion de nuestras sociales. Pocas ocasiones son tan propicias
como el desarrollo de nuestros rituales para percibir los cambios que se producen
en nuestras sociedades: qué grupos sociales ascienden y reclaman un mayor
protagonismo al tiempo que otros decaen; cual es la configuracion de los barrios de
nuestros pueblos y qué papel han desempefiado y desempefian en nuestro universo
social, etc. Tal vez el mejor ejemplo de ello sea el significativo cambio que se
esta produciendo en los valores y funciones de género en las practicas de nuestro
rituales, pese a que no pocas personas sigan pensando que atentan contra estas
mimas tradiciones. Las mujeres no solo han accedido a roles y protagonismos
impensables hace unas décadas, sino que han generado a su vez ‘“nuevas
tradiciones” que conviven con las anteriores, como ocurre con las cuadrillas de
costaleras, aun escasas en la provincia sevillana, pero cuya presencia caracteriza
ya numerosas poblaciones de la vecina provincia cordobesa (Cérdoba, Montoro,
Pozoblanco, Hinojosa del Duque).

Si bien para poder percibirlos en detalle hace falta conocer en profundidad
estas comunidades, “ser del pueblo”, estar al tanto de unos sutiles cddigos sociales
y simbolicos que dificilmente pueden percibir los foraneos.

Una diversidad que se hace igualmente extrapolable a nuestras imagenes
identitarias como colectividades en unos niveles de integracion por encima de lo
local. Determinados rituales y festejos, o componentes de los mismos, pueden
llegar a caracterizar a unas comarcas de otras, como ocurre, centrindonos en
Andalucia, en las fiestas de moros y cristianos abundantes en Granada y Almeria
y salvo contadas excepciones (Jaén, Malaga, Cadiz) inexistentes en el resto de
Andalucia; o las danzas rituales que caracterizan las comarcas onubenses del
Andévalo y Sierra de Aracena y dificiles de encontrar, y siempre de manera
aislada, en otros lugares de Andalucia'.

Incluso determinadas practicas festivo-ceremoniales pueden llegar a
convertirse en representativas de una determinada colectividad étnica: si ferias y
semana santa (lo que no invalida su importancia en otras comunidades autdnomas

! Precisamente, la provincia de Sevilla, pese a la riqueza y matices de sus rituales es una de las que carece
de esta tipologia de expresiones rituales, con excepcion de la danza de los seises de la catedral de Sevilla.
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como la murciana o castellano-leonesa) han pasado a identificarse con Andalucia,
no menos representativas son las fiestas de moros y cristianos en levante peninsular,
o las practicas de los castellers presente en numerosos festejos catalanes.

Pero al mismo tiempo nuestras fiestas y rituales tienen por finalidad
afianzar nuestros sentimientos de comunidades simbolicas, de afirmar unos valores
integradores como colectivos por encima de las diversidades socioecondmicas
internas a la que nos hemos referido. Un papel que desempefian fundamentalmente
en Andalucia las romerias y demas fiestas patronales.

Para ello, estos festejos y rituales han de fundamentarse en un peculiar
sentido de la tradicion. Si a veces cuesta trabajo definir como “populares” ciertos
rituales, bien porque se exalta a través de ellos determinados valores vinculados
a la cultura dominante de una manera demasiado explicita, ya sea la ideologia
religioso-eclesiastica (semanas santas, fiesta del Corpus), o por el protagonismo que
tienen las instituciones y/o sectores que controlan nuestro entramado sociopolitico
(Procesiones del Corpus); esta suspicacia desaparece si estos mismos rituales los
categorizamos como “tradicionales”. El tiempo y el modo de transmisién son
ahora los valores, asépticos, dominantes. Son expresiones y comportamientos
que reflejan unos modos de vida heredados del pasado, y nos son trasmitidos de
manera informal, de generacion en generacion, reproduciendo por mimesis lo que
hemos visto hacer de nuestros mayores.

Pero la tradicion no es un hecho sustantivo, es siempre un adjetivo (valor)
que aplicamos a determinados referentes de nuestro entorno, usos y modos de
vida (arquitectura, musica, festejos,etc.). Sin embargo, en la cultura occidental
imperante la tradicion se ha convertido en un referente clave para articular y
definir nuestras identidades culturales. Dentro de nuestra concepcion cultural del
tiempo, lineal y en permanente evolucion, los tiempos de la tradicién generan
paréntesis en los que esta percepcion temporal se transforma. Recreamos un
tiempo aparentemente detenido, en el que volvemos a recurrir a costumbres y
practicas ya en desuso, o que solo preservamos para las ocasion desde tiempos
mas 0 menos remotos; en todo caso ajenas a nuestra vida cotidiana: gastronomia,
indumentarias, rituales, fechas del calendario que antes marcaban los ciclos
anuales, etc. Pero lo mas importante, si en esta vida cotidiana las biografias
individuales de cada cual siguen su ritmo en paralelo, en funcién de nuestras
edades, género, oficios, o cualquier otros rasgos que nos particulariza; ahora, en
el tiempo del ritual y la fiesta, se entremezclan, compartiendo los mismo espacios
sociales y comportamientos colectivos. Queremos creer que los mismos festejos
y rituales son los que estaban aqui cuando llegamos y lo seguiran estando cuando
nos vayamos, aunque la historia nos dice que no es asi.
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Para que ello ocurra han de estar conformados por unos referentes en
apariencia inalterables al paso del tiempo, y sin los cuales dichas fiestas no serian
tales. Son practicas cuya sola presencia invoca estos sentimientos festivos, ya
sean alimentos preservados para la ocasion (gachas o poleas, torrijas, polvorones,
...), musicas (saetas, canto de sevillanas, ...), indumentarias (trajes de flamenca o
de corto, mantillas y peinetas, tiinicas de nazareno, ...), ¢ incluso ritmos horarios
acordes para cada ocasion, o medios de transporte impensables fuera de estos
contextos, como son las carretas tiradas por bueyes, caballos, carriolas, etc.

El pasado se sigue haciendo presente a través de antiguas imagenes y
devociones centenarias que justifican estos rituales, de las continuidades de los
viejos calendarios festivos; ademas de los otros muchos referentes a los que
hemos aludido. Por ello los rituales festivos desempefian este papel fundamental,
de vinculo entre pasado y presente, para rememorar y reactivar imaginarios de
comunidades que traspasan el tiempo. Afirmacién que nos vales por igual para
ambitos familiares (si desaparecen los viejos acontecimientos familiares que nos
concentraban ciclicamente, es porque lo ha hecho el propio sentimiento de familia),
como de otros niveles de integracion, ya sean gremiales, barrio, comunidades
locales, ....

Y sin embargo, en lo que puede parecer una nueva paradoja, el tiempo
tiene un valor relativo en la construccion del imaginario de la tradicion, y por lo
tanto en su aplicacion a los tiempos de los rituales y festejos.

En la cultura occidental, acorde con la referida percepcion lineal del
tiempo la tradicion se construye en realidad a partir de retazos tomados de aqui
y de alla de este transcurrir cronoldégico del tiempo que hemos ido interpretando
en claves culturales. Algunos de los elementos que componen nuestros rituales
pueden ser muy antiguos (imagenes a las que se siguen dando culto en romerias y
procesiones, fechas de celebracion), pero otros forman parte de nuestra memoria
viva, los hemos visto incorporarse a estos rituales tradicionales en fechas mas
0 menos recientes: costaleros de hermandades, musica, medios de transporte
utilizados hoy en las romerias.... E incluso algunos de estos nuevos elementos han
servido para reforzar los particularismos de estas romerias, como puedan ser las
vistosas carretas tiradas por tractores? que acompaian a la Virgen de Cuatrovitas
en Bollulllos de la Mitacion; cuando no han servido para generar “nuevas
tradiciones”: pensemos en lo que acontece en nuestras ferias donde la tradicion
parece exigir una permanente renovacion, ya sea en los trajes de flamenca, en la
musica, o en los habitos y costumbres culinarias (“pescaito”, rebujito”).

> Lo que no quiere decir que en otros lugares el cuidado puesto en la preservacién de viejas costumbres
se haya convertido en su principal sena de identidad, lo que exige que estas mismas carretas
cuidadosamente engalanadas deban seguir siendo tiradas por bueyes, tal y como ocurre y particulariza
la romeria de la Virgen de Valme en Dos Hermanas.
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De este modo, mas que su inalterabilidad y pese a esta imagen de
atemporalidad y a lo que comunmente se afirma que ha de ser la propia tradicion,
entre los rasgos que definen a estos rituales tradiciones esta precisamente la
necesidad de su permanente cambio; adaptandose a las los valores sociopoliticos
de la sociedad que los mantiene para poder subsistir.

Tanto es asi que el hecho de ser “tradicionales” no garantiza su
preservacion. Pensemos para el caso de la propia ciudad de Sevilla, pese a la
imagen de aparente perseverancia a través del tiempo de los rituales y fiestas
que, una vez establecidos, la han particularizado, en el olvido de uno de aquellos
festejos mas reconocidos en el pasado: las cruces de mayo®. Baste recordar que fue
uno de los motivos seleccionados por Joaquin Sorolla para representar a Sevilla
en las Visiones de Espafia (1911-1919) en el encargo de la Hispanic Society of
America. La pérdida de vitalidad y progresiva desaparicion de las casas de vecinos
acabarian con esta fiesta; sin que los intentos actuales (cofradias, bloques de
viviendas) por su recuperacion sean, por ahora, muy efectivos.

La historia, aun reciente, esta llena de centenarias tradiciones y
costumbres que han terminado por desaparecer, en no pocos casos para bien. Unas
por avances tecnologicos que han dejado obsoletos usos, espacios y actividades
del pasado; otras por circunstancias socioecondmicas muy diversas (abandono del
mundo rural, desvertebracion de antiguas barriadas); modificacion de los modelo
organizativos sociales y de estructuras de clases que los sostuvieron (gremios,
estamentos); y otras por la transformacion no menos radical de determinas
creencias y valores cuestionados o abandonados en la media que la ciencia médica
ha dejado obsoletos los cultos profilacticos dedicados a numerosas imagenes
devocionales. De este modo, al igual que ocurriera en siglos pasados en los que
por diversas circunstancias (desamortizaciones, medidas restrictivas auspiciadas
por las politicas de la Ilustracion) se dieron procesos masivos de extincion o
eliminacion drastica de algunos de los elementos que componian estos rituales
(toros ensogados, representaciones teatralizadas en templos y rituales, danzas en
el interior de los templos, prohibicién de practicas penitenciales como eran los
flagelantes, ....) una situacion similar volvio a darse en las décadas centrales del
pasado siglo.

* Julio Caro Baroja referencia repetidamente la importancia que tuvo la fiesta de las cruces de Mayo en
toda Andalucia y muy en concreto en Sevilla; citando para ocasion el trabajo de Rodrigo Caro (1626)
Dias geniales o lidicros donde se refiere a costumbres como las de las Mayas sevillanas, personajes
documentadas aun en el s. XIX pero que ya se han perdido por completo de la memoria colectiva de la
poblacién sevillana. J. Caro Baroja, ] (1983) Fiestas populares de mayo a San Juan. La estacién del amor.
Ed. Taurus. Madrid.
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Cruces de mayo, carnavales, danzas rituales, fiestas de moros y cristianos,
romerias, candelarias y noches de San Juan, etc. van desapareciendo o decaen
drasticamente. Los rituales que se mantienen en muchas ocasiones lo hacen en
un ambiente de decadencia colectivamente perceptible?, tal y como ocurre con
la introduccion de la costumbre de portar las imagenes en las procesiones sobre
estructuras con ruedas o simplemente, en las romerias, encima de coches o carrozas
ante la inexistencia de costaleros dispuestos a hacerlo o la carencia de recursos
econdmicos para costearlos.

En algunos casos de nuevo por prohibiciones expresas por motivos
ideolégicos (carnavales) pero en otras, las mas, por la desvertebracion que
afecto a la sociedad andaluza, tanto por factores socioeconémicos (emigracion y
despoblamiento tanto del mundo rural como de los afiejos barrios de las ciudades)
como por una profunda crisis de valores de aquellas antiguas sociedades que pasan
a considerar muchas de sus expresiones culturales como simbolos de la pobreza y
ruralidad que aspiran a superar. Abandonar estos rituales o al menos transformarlos
radicalmente no se ve como un atentado a la tradicion, sino como el reflejo de una
ansiada modernidad.

Transformaciones que afectaron no solo a los aspectos mas formales
o visibles, como los medios de transportes utilizados, indumentarias, etc. sino
también a otros aspectos aparentemente secundarios pero que en realidad han
supuesto una profunda transformacioén de significados. Entre ellos cabe citar
la referencia que venimos haciendo del creciente protagonismo de las mujeres
en igualdad con los hombres. Pero también a la modificacion en los habitos
de consumo y comensalismo, dejando de lados en muchos casos la relativa
moderacion del pasado, por un consumo mas generoso.

Aunque no tengo constancia de que esta practica se haya dado en la
provincia de Sevilla, existen lugares en Andalucia (Valle de los Pedroches, Sierra
de Huelva) donde se imponia por regla la moderacion en los gastos, para que
fueran asequibles a cualquiera de los hermanos que en su dia cumplieran con
los cargos que conllevaban un desembolso personal (contenido de los convites),
evitando agravios comparativos o el riesgo de desistir de pertenecer a la hermandad
por no poder cubrirlos en su momento. En un sentido analogo, en la provincia
de Huelva donde la figura del mayordomo es muy frecuente, esta institucion
ha dejado de ser unipersonal para transformarse en colectiva para poder hacer
frente a los crecientes gastos que conlleva la fiesta; cuando no directamente se

* El trabajo colectivo de Tiempos de fiesta, publicada en 1982 (Honorio M V Velasco —editor-G Tres-
catorce-diecisiete. Madrid) constituye un buen referente documental de la época en la que se escribid.
En buena parte de los trabajos publicados se hace referencia a este proceso de transformacion forzada
como consecuencia de las transformaciones socioeconémica acaecidas, y que ponian en “riesgo” la
propia perpetuacion de las fiestas.

22



FIESTASY RITUALESENLAPROVINCIADE SEVILLA. ELCICLO FESTIVO LOCAL

procura “por costumbre” moderar dichos gastos, limitando el convite a familiares,
allegados y autoridades, asi como al ornato de la imagen. En todo caso, la norma
(mas o menos reglamentada pero si sancionada colectivamente) aceptada como
costumbre de moderar los gastos para permitir que un mayor niimero de vecinos
pudieran contribuir al culto y festejo de las diversas imagenes, debid de estar
bastante extendida, si bien hoy en dia estas costumbres, fuertemente solidarias,
han practicamente desaparecido, vistas desde el presente hacia el pasado no
como lo que eran, costumbres que favorecian los lazos de participacion colectiva
evitando la ostentacion individualizada, y sin que ello mermara el hecho festivo,
sino como simbolos de unas limitaciones econdmicas que hay que olvidar en favor
de una ostentacion personal (individual-familiar) que prima sobre lo colectivo.

Y no menos significativa fue la modificacion de los tiempos de celebracion
de estos rituales y festejos, hecho impensable hasta mediados de los afios sesenta
del pasado siglo. Hasta entonces el calendario religioso establecido en torno a
los festejos constituia en realidad el calendario ordinario, marcando los tiempos
colectivos de descanso-trabajo (gremios, comunidades, barrios), cuando no las
fechas para el desarrollo de determinadas actividades agroganaderas, mercados
locales-comarcales, renovacion de contratos laborales, etc. La desestructuracion
de las sociedades que les daban vida, tanto en el ambito rural como urbano,
modificaran, como no, el tiempo y significados de estos rituales. En las situaciones
mas dramaticas, el despoblamiento del mundo rural hace que determinas fiestas
(romerias, ferias) se desplacen incluso de mes/estacion para posibilitar la
presencia de un numero minimo de vecinos que las haga posible, de aquellos
emigrantes que retornan para la ocasion en verano. Lo que, por otro lado, venia a
confirmar, cuando no a reafirmar, el protagonismo de las fiestas como expresion
de una identidades colectivas que se resisten a desaparecer: aquellos emigrantes,
estudiantes o trabajadores residentes en otros lugares mas o menos lejanos, con
su presencia ocasional, ciclica, en esto dias sefialados (semana santa, romeria,
carnavales) reafirmaban y ratificaban su pertenencia a su comunidad de origen;
aunque ya el resto del afio no puedan residir en la localidad.

Y en los demas casos, salvo la impensable excepcion de la semana santa,
rituales y fiestas se desplazaran casi invariablemente® a los fines de semana mas
proximos la fecha establecida en calendario liturgico o tradicional. Curiosamente
parece imponerse por fin el ciclo semanal afiorado por la Iglesia, con la centralidad
de los domingos para la permitir/obligar a los vecinos/fieles con la excusa del
descanso a participar en los rituales colectivos (no festivos) preestablecidos.
Aunque la razén fue mucho mas prosaica, impuesta por una creciente regulacion
efectiva de los ciclos laborales y comerciales. Si algunos festejos se desplazan a

* Las escasas poblaciones que lograron mantener inamovible el calendario tradicional, fuera cual fuera
el dia de las semana en que cayera, han convertido este hecho hoy en a en una sefia de identidad mas,
asociada a la propia fiesta, como demostracion de la fuerza, arraigo y singularidad de la misma.
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los meses veraniegos para favorecer la presencia de los emigrantes, a nivel interno,
de cada comunidad, se desplazaran a los fines de semana para permitir la propia
presencia de los vecinos que aun residiendo en la localidad o en sus cercanias,
tendrian dificultades para poder participar plenamente de las fiestas fuera de
los tiempos de descanso preestablecidos por la normativa laboral imperante. Se
impone asi unos “tiempos modernos” marcados por la monotonia pautada semana
a semana de una organizacion mercantilista de los ritmos de la vida.

Sinembargo, hoy endia, tendriamos que revisaralgunas de las afirmaciones
y preocupaciones de los afios setenta-ochenta del siglo pasado. Actualmente no
solo asistimos a la recuperacion de fiestas del pasado, sino que muchos de los que
perviven (semanas santas, romerias) gozan de un auge impensable por entonces.
A ello ha contribuido un nuevo discurso tedrico: su interpretacion en clave de
“patrimonio cultural”: la tradicion sirve ahora para reafirmar su valor como
expresiones intangibles de unas sefias de identidad colectivas, pero también como
potencial recurso econdomico (turismo cultural).

RITUALES E IDENTIFICACIONES TERRITORIALES

Por lo tanto, la mayor o menor antigiiedad de estos rituales no es
especialmente relevante a la hora de su categorizaciéon como tradicionales. De
la mayor parte de ellos pretendemos creer que son inmemoriales, aunque pocos
rebasan los siglos XVI-XVII, lo que ya es de por si muchos afios de existencia
hasta llegar al presente; de otros conocemos en detalle las fechas y razones de
su origen (Feria de Sevilla); algunos han terminado por desaparecer de algunas
de nuestras poblaciones o languidecen pese a la importancia que tuvieron en
un pasado no muy lejano (cruces de mayo, carnavales); y otros de fechas mas
recientes forman ya parte de unas tradiciones consolidadas que no pueden faltar en
nuestros ciclos festivos anuales® (cabalgatas de reyes, incluidas las que se celebran
en las diferentes barriadas de la ciudad de Sevilla).

Lo que hace falta es que viejos y nuevos rituales festivo-ceremoniales
se integren en estos imaginarios colectivos, dando respuesta al sentido que estas
practicas culturas como factores de refuerzo y cohesion de las comunidades
simbolicas que conforman nuestras sociedades locales.

% Queda por ver, pese al aspaviento de muchos, el papel que desempefaran en un futuro practicas
festivas originarias de otras culturas pero presentes ya en muchos de nuestras poblaciones, como la
fiesta de Halloween. Costumbres no menos extrafias que las figuras y aun fechas de regalos de los Papa
Noel que conviven con los clasicos Reyes Magos. Y si miramos al pasado, viejas practicas “castellanas”
como las danzas rituales de muchos pueblos andaluces, hoy son inequivocas sefias de identidad de estas
poblaciones (y por ende de la cultura andaluza); al igual que fiestas tan “andaluzas” como las ferias al
estilo andaluz (mds en concreto, sevillano), las encontramos, llevadas en su momento por emigrantes
andaluces, en diferentes poblaciones de Catalufa y aun de otros lugares.
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Ahora bien, a niveles formales (expresiones que las caracterizan,
tipologias dominantes) los rituales van a rebasar los limites de cada localidad,
para transformase en manifestaciones compartidas que establecen niveles de
integracion/identificacion territoriales mas amplios, hasta convertirse, como
hemos dicho, en referentes de la propia auto percepcion como pueblos/etnias
diferenciadas.

Sin embargo en este proceso, las provincias no pueden constituir unidades
de analisis comparativos a la hora de interpretar dichos rituales. Son realidades
juridico-administrativas carentes de identidades culturales. Bien es verdad que la
diversidad interna de los territorios no es contraria a la generacion de sentimientos
de pertenencia a una identidad cultural comun, compartida. Buen ejemplo de ello
seria el imaginario recreado en torno a las identidades étnico-nacionales, tal y
como podemos percibir en la propia conformacion del modelo autondémico en
Espana. Ser andaluces, sentir y defender, atin con todos los matices que queramos
aplicarle, que formamos parte de una colectivo con una identidad propia, no
significa que en todos los lugares se desarrollen los mismos rituales, hablemos
del mismo modo, compartamos una misma gastronomia, o nos desenvolvamos
en similares ecosistemas o paisajes urbanos. Todo lo contrario, si algo caracteriza
la “identidad andaluza” es la diversidad de expresiones y matices en las que se
manifiesta culturalmente. Las razones de esta diversidad no solo son de indole
ecoldgica (campifias y 4ea serranas), sino fundamentalmente historico-culurales;
consecuencia de los vinculos que hemos mantenidos dentro de los territorios que
hoy constituyen Andalucia (reinos y sefiorios del pasado, actividades y areas
econdmico-culurales en el pasado-presente), y en relacion con los territorios
circunvecinos.

Los tiempos en los que estas identidades culturales se redefinen y
potencian como identidades politicas siempre tendran unos horizontes concretos,
no necesariamente precisos. En el caso de Andalucia, al igual que en el resto de
Espaia, las razones del origen de las provincias que la componen en el presente
no fue otra que la mera reorganizacion administrativa establecida por Javier de
Burgos en 1833al compas de la sustitucion del viejo régimen sefiorial heredado de
la Edad Media, por el nuevo modelo auspiciado por el sistema liberal burgués. Se
trataba inicamente de buscar una mayor agilidad administrativa y de coordinacioén
interterritorial para las nuevas tareas burocraticas del nuevo Estado centralizado.
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Con la conformacién de las provincias territorios que “histéricamente”
habian pertenecido al reino de Sevilla’ dejan de pertenecerle y en consecuencia
dejan de ser “andaluces” para convertirse en “extremefios”, y en sentido contrario,
poblaciones antafio vinculados por multiples factores a territorios hoy extremefios,
pasaron a ser andaluzas (Guadalcanal).

Sea como fuere, aquel proceso centralista e intencionadamente
uniformizador no conseguira los fines pretendidos, ni ain en el marco del
organigrama intermedio entre las provincias y el Estado que actualmente
conforma, en gran medida, el mapa de nuestras autonomias. De nuevo tomando
como ejemplo Andalucia, los antiguos cuatro reinos medievales siguen estando
presentes en nuestro imaginario, y mas aun la recurrente referencia a las “dos
Andalucias”:la occidental y la oriental. Viejos resquicios del pasado, que
siguieron marcando hasta la creacion del actual modelo autonémico (1981)
esta diferenciacion (alin en ambitos administrativos como fueron las audiencias
territoriales o las regiones militares), de vez en cuando nos recuerdan que sigue
estando latente esta imagen dicotdomica de Andalucia. Y cuando ello ocurre,
significativamente se suelen referenciar rasgos culturales que indicarian, por no
decir demostrarian, esta diferenciacion: hablas, arquitectura vernacula, musicas
tradicional, ... y, sobre todo, sus expresiones rituales, simbolicas. Muestra de ello
es la creciente competitividad ente las dos imagenes (y modelos de romeria) que
simbolicamente pretenden articular el imaginario supracomunal compartido de
cada uno de estos territorios: la Virgen del Rocio y la Virgen de la Cabeza.

Los patrones culturales por los que se siguicron moviendo aquellos
territorios, mas alla de las interpretaciones educativas que si recrearan ¢ impondran
unos imaginarios homogéneos (historia, lengua, geografia) mediante el sistemas
escolar formalizado, mantendran (en muchos aspectos hasta el presente) unas
dinamicas propias, aunque hoy en dia si crecientemente homogeneizadoras por el
uso que se esta haciendo de los medios de comunicacion, con intencionalidades no
siempre ajenas a intereses politicos.

Aunque también es un tema a debatir. Si bien es verdad que existe
una creciente estandarizacion de los modelos y formas expresivas (musica,
indumentaria, sistemas organizativos, ornato y modos de llevar las imagenes,
arquitectura efimera levantada para las ocasiones, etc.) de nuestras semanas santas,
romerias y ferias, también es verdad que, como reafirmacion contrastiva frente a
estos modelos imperantes (con un claro epicentro en la baja Andalucia), también se
estan poniendo en valor, e incluso recuperando, formas expresivas diferenciadas,

7 Recordemos la curiosa controversia sobre los castillos que siguen siendo propiedad de Sevilla fuera de
su provincia, la mayor parte en la actual provincia de Huelva (Almonaster la Real, Aroche, Cortegana,
Cumbres Mayores, Encinasola), pero también en la provincia extremena de Badajoz (Fregenal de la
Sierra)
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tanto en ambitos locales como comarcales, e incluso como imaginarios de territorios
mas extensos. Pensemos en las semanas santas “sevillana” y “malaguefa”, la
diferenciacion que también se esta produciendo en los modelos de feria (noche/
dia, casetas cerradas/abiertas, preponderancia de uno u otro tipo de musicas y
bailes), en la revitalizacion de expresiones musicales diferenciadoras vinculadas a
estos rituales (verdiales, cuadrillas almerienses), etc.

Asi pues, aquella arbitraria reorganizacion provincial pondria las bases de
la actual estructura autondémica. De hecho, en cierta manera, en buena medida el
disefio actual de estas autonomias en gran media y de manera un tanto imprecisa,
no pretendia sino replantear en términos culturales los organigramas juridico-
administrativos (hacienda, justicia, gestion de servicios) interpuestos entre las
provincias y el Estado central.

La pregunta que ahora nos hacemos es si estas misma diferenciacion,
y aun desco de reafirmacion contrastiva frente a lo que se da en otros lugares,
también es aplicable al interior de cada provincia. De manera simbdlica, las
nuevas provincias constituian por si mismas unos modelos a escala inferior del
propio Estado. Aunque no en todos los casos estaba clara cual de sus poblaciones
debiera ser la “capital” provincial, en las provincias del interior de Andalucia la
indudables potencialidad demografica y peso historico de ciudades como Sevilla,
Cordoba, Jaén o Granada no dejaba lugar a dudas, sin que por ello se estableciera
con precision las razones de los territorios a incluir; y aunque se haya dicho
que se procuré mantener su centralidad geografica para continuar articulando la
complementariedad entre las tierras de campifa y sierra.

Sin embargo, al contrario de lo que ocurriera con la imagen del Estado-
nacion en el que se constituye Espafia, nunca se pretendié crear una imagen
compartida, homogénea, de lo que eran las provincias; ni por supuesto tampoco
de lo que luego van a ser los territorios autonomicos en los que se reestructuraran
estas provincias.

LA PROVINCIA DE SEVILLA COMO “PARTICULARIDAD”

Dicho lo cual ;cémo podemos utilizar las provincia como patréon de
referencia?.

Si las provincias no pueden constituir de por si una marco analitico para

interpretar nuestros rituales, tampoco estos pueden limitarse a su interpretacion en
los ambitos locales en los que se desarrollan. Aunque, como venimos diciendo,
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la referencia clave para interpretar cualquier ritual sea este universo local del
que forman parte. Todas nuestras poblaciones cuentan con una larga historia,
con manifestaciones culturales que expresan la interpretacion cambiante de ese
pasado, poniendo de manifiesto sus estructuras sociales, practicas economicas,
y modos de vida que se han ido sucediendo. Ello conlleva la instrumentalizacién
de los rituales como uno de los medios para percibir y manifestar estos procesos.
Pero también como instrumentos (mas o menos conscientes) de recrear unos
imaginarios de identidades compartidas que, por ello mismo, han de ponerse de
manifiesto (sino no existiria tal percepcion identitaria) frente a las poblaciones/
comunidades circunvecinas.

De ahi que sea cual sea la tipologia de ritual que veamos, en su desarrollo
siempre nos apareceran matices localistas; unos matices que, en la medida de
lo posible seran convenientemente reafirmados como hechos diferenciadores,
particularizando a unas fiestas de otras, a unas poblaciones de otras. Y como
consecuencia nunca habra dos romerias idénticas, dos semanas santas iguales, ni
las mismas maneras de elaborar los alimentos, lucir indumentarias o practicar las
mismas costumbres.

Por encima de los pueblos, van a ser las comarcas las que nos aparezcan
como un primer nivel de interpretacion compartida. Si bien ello no significa
que cuando hablamos de comarcas lo hagamos de unos referentes territoriales
y limites precisos. Como en todo, siempre que apliquemos la variable cultural,
nos apareceran las diferencias interpretativas en la diversidad a la hora de aplicar
unos mismos patrones de referencia. Sin embargo, pese a estas imprecisiones las
comarcas han constituido y constituyen dentro de nuestra cultura mediterranea
un patrén de identificacion territorial basico que se superpone a la localidad,
demostrable etnograficamente cuando cotejamos la similitud perceptible en sus
arquitecturas vernaculas, paisajes culturales, hablas y gastronomia y, como no,
en los matices compartidos perceptibles en el modo cémo se han adaptado las
diversas tipologias de rituales a estos territorios®.

De hecho este segundo universo social no es menos importante a la hora
de definir y diferenciar las identidades locales primigenias. Necesitamos un patron
de referencia. Un codigo cultural compartido para poder poner de manifiesto
nuestras diferencias: es la mayor capacidad imaginativa o de ostentacion a la hora
de engalanar nuestra calles frente a las poblaciones vecinas, la vistosidad de las

8 A este respecto, véase en fechas recientes y en lamedida que se estd produciendo una cierta reafirmacion
del imaginario comarcal como referente identificatorio, el cambio que se ha producido, reconocido por
la propia Diputacion provincial de Sevilla, en la denominacion de la comarca més septentrional de la
provincia. La Sierra Norte de Sevilla (;respecto a qué sur?) ha pasado a denominarse Sierra Morena de
Sevilla, reconociéndose asi su vinculacién e integracion en el vasto territorio ecolégico-cultural que
conforma Sierra Morena.
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carretas de nuestra romeria frente a las otras poblaciones, del modo de matizar los
usos musicales, etc. lo que nos permite visualizar y sentir unas diferencias que,
paradodjicamente, son el resultado de una experiencia compartida.

De hecho esta misma esquema, de reafirmacion de lo local en el marco de
unos patrones compartidos mas amplios nos podria servir igualmente para redefinir
elsignificado de esas identidades respecto a nuestra condicion de andaluces; que es
tanto como decir, respeto a los otros “pueblos “ de Espaiia.

Si bien, la diferencia a la hora de establecer estas diferencias/
identificaciones contractivas, los patrones que vamos a utilizar son radialmente
diferentes. Mientras que en los ambitos comarcales son las formas peculiares de
adaptar una determinada tipologia de ritual, o alin la existencia/inexistencia de
los mismos respecto a otros territorios, cuando hablamos de rasgos distintivos
de la cultura andaluza son las grandes tipologias (no necesariamente presentes
en todas y cada una de nuestras poblaciones/comarcas) las que aceptamos como
referencia, el modo como las desarrollamos y sentimos. Es la semana santa en si,
pasando a un segundo plano las peculiaridades de los modelos interpretativos que
podamos encontrar en la campifia cordobesa, area sevillana o malagueiia; son las
romerias sin matizar la diversidad de los sistemas organizativos que les dan vida,
o peculiaridades en sus manifestaciones rituales, etc.

Es en este contexto en el que nos vamos a referir a la provincia de Sevilla.

A la fecha de hoy, a la hora de acercarnos al conocimiento de las fiestas
y rituales de la provincia de Sevilla en su conjunto, apenas si contamos con la
ya antigua Guia de Fiestas Populares de Andalucia®. Un trabajo pionero en su
momento y de muy desiguales resultados, y que precisaria de una profunda
revision bien a nivel de toda Andalucia o provincia por provincia, como ya se ha
hecho en Almeria y Huelva. En el caso de Sevilla, muchos de los datos que nos
aporta, valiosos en si mismos incluido el material grafico y en relacion al contexto
historico en que se publico, tendrian que ser revisados: en mucha poblaciones por
el incremento en el listado de sus rituales, en otras por haberse dado sustanciales
modificaciones en la estructura y significados de estos rituales, en otras para cubrir
las lagunas perceptibles en poblaciones que apenas si fueron citadas de pasada en

°-S. Rodriguez Becerra (Dir.) (1982). Guia de fiestas populares de Andalucia. Consejeria de Cultura dela
Junta de Andalucia. Sevilla. Alberto Moreno Navarro asumio la parte dedicada a la provincia de Sevilla.
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la guia. Y en todos los casos habria que mejorar la descripcion etnografica que se
nos da de los mismos, generalmente demasiado parcas como para dar cuenta de
sus peculiaridades'.

Y aun asi, por muy extensa que sea la obra, dificilmente se podra recoger
plenamente la extraordinaria diversidad de rituales y festejos que se vamos a
encontrar a lo largo de, por ahora, los 105 municipios y demas pedanias sevillanos.
Dicho lo cual, y con todos los matices a los que nos venimos refiriendo, como
punto de partida podriamos afirmar que va a ser de la provincia de Sevilla de
donde se han extraido los ejemplos/modelos que han terminado por convertirse
en los prototipicos del imaginario de los rituales-fiestas que caracterizarian
a Andalucia, centrados en las tipologias donantes de semana santa, ferias y
romerias. En ello ha influido la particularidad de la propia ciudad de Sevilla; pero
también la potencialidad del gran area cultural conformada por la Baja Andalucia,
estructurada en torno al rio Guadalquivir y el rosario de grandes agrociudades en
las que organiza su territorio.

Tanto es asi que otros grandes festejos o formas expresivas ritualizadas
que pese a su indudable valor y singularidad cultural no estan vinculadas al “area
sevillana” no han llegado a integrarse por completo todavia en el imaginario
de la “cultura andaluza” como contexto, quedando en el mejor de los casos
como expresiones singulares de los ambitos locales o comarcales en los que se
desarrollan: caso de las fiestas de las cruces de Cordoba o Granada, carnavales
gaditanos, fiestas de moros y cristianos almerienses-granadinos, etc.

Siguiendo con este intento, excesivamente ambicioso de buscar unos
patrones compartidos, tendriamos que detenernos en el sistema organizativo y
justificacion que motiva el desarrollo de estos rituales. Al igual que en el resto de
Andalucia, la inmensa mayoria de los festejos sevillanos tienen una justificacion
religiosa, sin que falten en ningun pueblo los cultos patronales; si bien al contrario
que en otros territorios andaluces no son tan abundantes los rituales que manifiesten
estos cultos/devociones por medo de romerias rurales; siendo mas frecuente los
cultos y rituales circunscritos a los ambitos urbanos.

En todo caso, las hermandades van a desempefiar un papel crucial en la
estructuracion, protagonismo y desarrollo de dichos rituales. Al contrario de lo que
ocurre, muy en concreto, en la vecina provincia onubense, y con relativa frecuencia

1 Sin que tampoco nos sirva para suplir esta carencia la informacién con la contamos en internet. La
numerosas pagina web que dicen informarnos sobres estas fiestas (incluidas no pocas de caracter local
auspiciada por sus ayuntamientos) se caracterizan, ademas de por frecuente errores en el calendario y
otro tipo de informacion, por una extraordinaria pobreza en la informacién sobres dichos festejos y
rituales, contribuyendo con ello a una vulgarizacién (se cuenta lo mismos de cualquiera de ellos) que
en poco favorece su conocimiento y puesta en valor, y en consecuencia el incentivo para conocerlos.
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también en las provincias orientales de Jaén, Almeria o Granada, la figura de la
mayordomia practicamente ha desaparecido de la provincia sevillana''. Y dentro
de estas hermandades, hoy en dia acogidas a un modelos de gestion-organizacion
estandarizado crecientemente formalista, tal vez el rasgo mas significativo sea la
importancia que han tenido y tienen a la hora de estructurar sus comunidades
el peculiar sistema de mitades por el que simbdlicamente estas poblaciones
se subdividen en dos “mitades” diferenciadas. Sin que para ello importe las
condiciones de clase, actividades, género, etc. de sus miembros; haciendo gala de
una festiva tension ritual que se pondran de manifiesto en la pugna por sobresalir
la una sobre la otra a lo largo del afio y en diferentes contextos no siempre
circunscritos a los ambitos del ritual'?.

Se tiene noticia, lo que no significa que se mantenga con igual vigencia en
el dia de hoy de cerca de cuarenta poblaciones en toda Andalucia con estas mitades
simbolicas, si bien en su mayoria se concentraran en la provincia de Sevilla (21)"
y Huelva (9). Un vinculo entre ambas provincias que, como iremos viendo, se
mantiene en diferentes aspectos. Tanto es asi que la mayor parte de este sistema
de mitades se concentra en la comarca onubense del Condado y las circunvecinas
sevillanas de La Ruta de la Plata y Aljarafe. Si bien, con ciertas particularidades
diferenciadoras: mientras que en la provincia onubense en su inmensa mayoria
estan vinculadas al culto de la Santa Cruza (Cruces de Mayo), en Sevilla estaran
relacionadas con devociones penitenciales, con cultos marianos que al margen de
la semana santa celebraran fiestas de gloria (procesiones, romerias) independientes
cada una de las hermandades en otros dias del afio'*. En todo caso, la existencia
de estos modelos de mitades marcara la estructura del sistema devocional y
simbodlico de las poblaciones. Es dificil en el caso de la semana santa que existan

""A falta de una informaciéon mas precisa, tenemos constancia de que se mantiene en contadas
poblaciones. Una de ellas es El Madrono, vinculada a la fiesta de las Cruces, al igual que ocurre en otras
poblaciones de la vecina provincia onubense.

12 Contamos en este caso con dos monografias que documentan y analizan en detalle la particularidad
de este sistema de mitades y sus implicaciones en la estructuracion simbolica de las poblaciones objeto
de estudio: Carrién de los Céspedes y Castilleja de la Cuesta. I. Moreno Navarro (1972) Propiedad,
clases sociales y hermandades en la Baja Andalucia. S. XXI. Madrid. E. Aguilar Criado (1983) Las
hermandades de Castilleja de la Cuesta. Un estudio de Antropologia Cultural. Ayuntamiento de Sevilla.
Sevilla.

> Conservan una notable vitalidad en las poblaciones de Alcald del Rio, Aznalcazar, Aznalcdllar,
Cantillana, Castilleja de la Cuesta, Carrion de los Céspedes, Gerena, Huevar, El Madrono, estando
también presente con desigual fortaleza en Albaida, Benacazon, Brenes, Coria del Rio, La Algaba, La
Roda de Andalucia, Mairena del Aljarafe, Olivares, Salteras, y se dan por desaparecidas en Bollullos de
la Mitacion, Pilas y Bormujos

!4 En Sevilla las Cruces de Mayo son también protagonistas en Aznalcdllar y El Madrofio, poblaciones
en muchos aspectos vinculadas con la vecina comarca onubense del Condado. Pero el modelo no se
agota con las cruces o devociones penitenciales. En Cantillana son las imagenes de la Asuncién y Divina
Pastora las que dan lugar a unos festejos de notable vitalidad.
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otras hermandades penitenciales; y en todos los casos que por encima de ellas
se superponga un culto patronal que las aglutine, lo que supondria reconocer el
mayor protagonismo de una hermandad/mitad sobre la otra, segin con cual de
ellas se pretenda vincular la devocion propuesta.

Las hermandades, aunque en el caso de estos sistemas de mitades
adquieren un protagonismo singular, van a tener en términos generales un papel
destacado en nuestros modelos de organizaciones sociales mas alla de sus funciones
religiosas. Tal y como indicara en su momento el profesor 1. Moreno Navarro'?,
es preciso diferenciar lo que es la hermandad-organizacion de la hermandad-
identificacion. Si la primera reflejaria la cambiante estructura socioecondmica de
cada poblacion, permitiendo y visualizando en cada momento el protagonismo de
los diferentes sectores sociales que las configuran; las hermandades-identificacion
nos remiten a unos universos sociales mas amplios, reflejando los diferentes niveles
de integracion colectivos: desde los sectoriales o territoriales a los comunales.
Participar en los festejos y rituales patrocinados por las hermandades-organizacion
no significa ni impone la pertenencia a las mismas.

La existencia de estas hermandades, las funciones y actos que promueven,
puede también servirnos como una de las claves para establecer la diferencia a la
que venimos aludiendo entre rituales y fiestas.

Aunque no necesariamente, es frecuente que los actos rituales culminen o
se inscriban en otros acontecimientos festivos. En la practica, esta vertiente festiva
no es menos importante que la ritual-religiosa, por lo que suponen en toda cultural
las fiestas como medios de celebracion colectiva, de reafirmaciones como grupos.
En ellos se propician la participacion de cualquier miembro de la comunidad,
al margen de sus creencias individuales. De ahi que suelan conformarse con
actuaciones que favorezcan el encuentro y convivencia ente los vecinos:
comensalismo, algarabia en calles y otros espacios publicos, etc.

Sin embargo, como todo acto ritual, van a estar marcados por unas
normas que los caracterizan, como es (en estos casos) la presencia de unos iconos
(imagenes) en torno a los cuales se desarrollan ciclicamente unos comportamientos
colectivos pautados, repetitivos, que conllevan actos ceremoniales (con frecuencia
revestidos de una sacralidad que va mas alla de lo religioso), y a través de los
cuales se expresan y manifiestan valores compartidos muy diversos y que rebasan
ampliamente el significado religioso que los justifican. Son sentimientos de
pertenencia e integracion en una determinada colectividad. Por ello, aunque desde

!> 1. Moreno Navarro (1985) Cofradias y hermandades andaluzas. E. Andaluzas Unidas. Granada
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una perspectiva religiosa se recurra a unas mismas devociones, cada imagen es
un icono en si misma (recreaciones escultdricas, intitulaciones, singularidades de
sus manifestaciones rituales); son diferentes entre si y no intercambiables de una
poblacidn a otra, de una hermandad a otra.

Percepciones y formas de manifestarnos como colectividades mas
dificiles de percibir en las otras festividades profanas'® de carnavales y ferias.
Si bien, es verdad que también en esos festejos encontraremos rasgos pautados
y repetidos ciclicamente en sus contextos formales (indumentarias, lugares de
celebracion, comportamientos, etc.), pero no existen tiempos ceremoniales que
centralicen dichos encuentros. Por lo que si bien son reflejo e incluso pueden llegar
a transmitir un fuerte sentimiento de identidad colectiva (carnavales), e incluso
reflejar la estructura social peculiar de cada sociedad local (casetas de feria),
estas identidades se atomizan, siendo mas un tiempo para la alegria compartida
y el encuentro vecinal, que expresiones simbolicas de identidades sociales mas o
menos especificas.

Asi pues, hermandades y cofradias justifican y garantizan la celebracion y
continuidad de dos de los referentes claves los sistemas rituales locales sevillanos:
semanas santas y romerias.

Hablar de la semana santa en la provincia de Sevilla en detalle desborda
las pretensiones de este texto. Baste decir que el modelo de semana santa de la
ciudad de Sevilla, aunque no es ni mucho menos el unico existente en Andalucia,
si se ha convertido en uno de los patrones dominantes en el imaginario de los
rituales andaluces por sus sistema organizativo; estética generada en torno a las
salidas procesionales, lo que incluye el modelo de sus pasos y extraordinaria
variedad y riqueza de los elementos empleados en la indumentaria de las imagenes
y engalanado de estos pasos'’; mtsica que adorna los cortejos; y aun en la estética
seguida en la indumentaria y modo de procesionar de los nazarenos que acomparian
las imagenes.

' No exentas por completo de referentes religiosos. Los carnavales tienen sentido y son interpretados
como el tiempo disoluto que precede y es contrarrestado por los actos de penitencia que tendran lugar
durante la cuaresma que le sigue. Y las ferias, salvo contadas excepciones, estan dedicadas a alguna
devocioén, con frecuencia patronal; no siendo extrafio que vengan precedidas de algtn ritual (procesion)
en su honor.

' Lo que ha dado lugar a una peculiar gama de oficios artesanos (carpinteria, talla, orfebreria, cordeleria,
bordado) con una importancia nada desdenable en la economia local de la ciudad de Sevilla y de otras
poblaciones. Y lo mismo ocurre con otras fiestas como son las ferias, y todo lo que se promueve en su
entorno, tanto para posibilitar su celebracion como por los gastos que ocasionan, entre ellos la industria
que se mueve en torno a los trajes de flamenca. Lo que nos trae a colacion la importancia que pueden
llegar a alcanzar estos rituales y fiestas en las economias locales por muy diversos factores.
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Es este modelo cosmopolita el que se ha adaptado e impuesto como patron
en el resto de la provincia. Lo que no implica que podamos encontrar multiples
matices en cada localidad: particularidades en sus expresiones musicales o canto
de saetas (Marchena, ...), figuras de la pasion o alegoéricas formando parte de los
cortejos (Alcala del Rio, ...), representaciones de la pasion (Herrera), etc...

Si bien, en el contexto de este trabajo no nos interesa tanto detenernos en
las peculiaridades de estas expresiones formales, como de en el significado que la
semana santa tiene en los sistemas festivos locales.

No existe poblacion sevillana en la que no se celebre la semana santa,
aunque Unicamente procesionen una o dos hermandades en los dias centrales del
jueves y viernes santo. Si bien es en las antiguas grandes agrociudades (Carmona,
Ecija, Osuna, Estepa, Marchena, Lebrija, Morén de la Frontera, Utrera, Sanlticar
la Mayor, ...) donde adquiere su mayor esplendor, convirtiéndose invariablemente
en el eje central de su sistema festivo-ritual.

Lasemana santa se nutre de ladiversidad y complejidad de estas sociedades
locales y de la larga historia acumulada. En unos mismos dias, empleando los
mismos espacios, veremos transcurrir hermandades que nos hablan de sectores
sociales (hermandades de ricos y pobres, serias e informales), de barriadas, de
antiguos gremios, del protagonismo de oOrdenes religiosas desaparecidas. Su
pujanza, declive, o modificaciones acontecidas en sus estructuras organizativas
son la mejor expresion del devenir de nuestras sociedades locales.

Y sin confundir necesariamente agrociudades con mayor o menor densidad
demografica. Las semana santa sigue siendo simboélicamente importante en
poblaciones que tuvieron mejores tiempos y que han tenido que readaptar las bases
sociales de sus hermandades para subsistir (Cazalla de la Sierra, Guadalcanal). En
sentido contrario, significativamente, nuevas pujanzas demograficas y econémicas,
no supone un incremento o fortalecimiento de estos sistemas rituales. Como
ejemplo, extensible a la mayor parte de las “ciudades dormitorio” del entorno
de Sevilla, la poblacion de Tomares ha visto elevar su nimero de habitantes
considerablemente en los tltimos aflos, hasta superar en nuestros dias los 23.000
vecinos. Sin embargo sigue teniendo una unica hermandad que realiza estacion
de penitencia el jueves santo, con un peculiar acontecimiento en fechas recientes:
desde el 2015 ha modificado la hora de salida, pasando de la madrugada a la
tarde el jueves, precisamente para garantizar una mayor asistencia de devotos y no
competir con la “madrugd” de la semana santa sevillana, a la que se desplazaran
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un considerable nimero de tomarefios una vez terminada esta procesion. Siguen
siendo “ciudades dormitorio”, y hara falta que las nuevas generaciones cambien la
mera vecindad administrativa por un sentimiento de comunidad, y solo entonces
se reflejara en sus sistemas rituales-festivos.

Con las romerias sevillanas la realidad es mas compleja y el patrén no
es tan homogéneo. El mundo creado en torno a las romerias tiene en Andalucia
una notable riqueza expresiva y simbolica, frecuentemente vinculadas a santuarios
rurales de alto valor histérico y arquitectonico y ubicacion en parajes de gran
belleza. En ellos se rinde culto a imagenes, con frecuencia de advocacion mariana
patronales, en torno a las cuales se han generado unos peculiares mitos de origen
y leyendas que explican las razones milagrosas de su origen y los santuarios que
las albergan. Los rituales que se desarrollan en su honor no suelen ser menos
significativos, cargados de importantes valores simbolicos en los caminos que se
recorren para acudir a los santuarios; rituales desarrollados en su entorno y en
las propias poblaciones con ocasion de la llegada o retorno de las imagenes. El
resultado son los cultos de gloria, alegres, con los que se les conoce, y aunque cada
romeria siempre sera diferente a las demas en algunos de sus detalles, en ninguna
de cllas faltaran carretas engalanadas, caballistas, trajes de flamenca o de romeria,
cantes y bailes intercalados en cualquier ocasion, y actos de comensalismo
compartido. Y sobre todo, reafirmando este caracter simbolico, son un tiempo y
ocasion para el encuentro de dos universos sociales aparentemente contrapuestos:
el campo y la ciudad. Con el acto de la romeria la poblacion (comunidad) abandona
temporalmente el pueblo para concentrarse y percibirse como tal colectividad en el
reducido entorno de estas ermitas; lo que propicia el fuerte caracter de convivencia
y de reciprocidad ¢ igualitarismo simboélico (comensalismo, participaciéon en
los mismos grupos romeros de cante y baile o actos religiosos) que se da en las
romerias, encubriendo en parte'® las diferencias sociales imperantes en la vida
cotidiana en los nucleos urbanos.

Aunque no por ello todas las poblaciones tendran romerias. De hecho
la ciudad de Sevilla es una de las pocas grandes poblaciones andaluzas que
carecen de una romeria dedicada a una imagen-devocion especifica, propia. Por
el contrario es también la {inica poblaciéon que cuenta con cinco hermandades
filiales que acuden a la romeria del Rocio, sin que ninguna de ellas represente

'8 Afirmacién siempre cuestionable tal y como hemos indicado. Salvo excepciones, la norma es los
rituales tiendan a afirmar este espiritu de convivencia e igualitarismo simbolico, pero es dificil que
encubran (cuando no son a la vez ocasiones para evidenciarlo) por completo las diferenciaciones
sociales: tenencia de caballo o en su caso calidad de los mismos, calidad y diversidad de la indumentaria,
composicion de las casetas e incluso carrozas, etc.
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al conjunto de la ciudad", sino a barriadas de la misma; reflejo de la compleja
realidad social de la ciudad y la identidad poliédrica que la caracteriza, reflejada
en sus barriadas y el modo como éstas se manifiestan en el campo festivo-ritual:
cofradias penitenciales, numerosas cabalgatas de reyes, veladas. Y sin que, por
otra parte sea esta la unica devocion supracomunal en la estara presente la ciudad
de “Sevilla”: también cuenta con hermandades filiales que acuden al menos al
santuario andujarefio de la Virgen de la Cabeza y al moguerefio de la Virgen de
Montemayor.

Un tema, las devociones supracomunales (cuenten o no necesariamente
con hermandades filiales constituidas) de gran interés a la hora de interpretar
los diferentes niveles de integracion simbolica en los se articulan los territorios
andaluces. Si las devociones de la Virgen del Rocio y de la Cabeza recrean el
imaginario siempre presente de las andalucias occidental y oriental, otros
multiples santuarios nos hablan de vinculaciones territoriales mas cercanas: ya sea
por razones geografico-comarcales, o por los lazos que desean seguir manteniendo
con sus poblaciones de origen ntcleos de personas que han tenido que emigrar
dentro de la propia provincia. En el caso de Sevilla habria que citar al menos las
devociones-romerias de la Virgen de Montemayor de Moguer (Huelva) que cuenta
con hermandades filiales de las poblaciones sevillanas de Sevilla, Villamanrique
y Arahal; la Virgen de Loreto considera “patrona del Aljarafe” y a cuyo santuario
ubicado en el término de Espartinas acuden numerosos devotos de las poblaciones
aljarafefias; San Benito en Castilblanco de los Arroyos con hermandades filiales
de Brenes, Cantillana y Tocina-Los Rosales; o el santuario de la Virgen de la
Fuensanta en la pedania de Corcoya en Badolatosa, que ejerce una fuerte atraccion
devocional comarcal, incluyendo poblaciones de la vecina provincia cordobesa.
Sea como fuere, hay una serie de rasgos que particularizan a las romerias en la
provincia de Sevilla y que tiene que ver con la enorme influencia de la romeria
del Rio y, a su vez, con el peso que han tenido y siguen teniendo las hermandades
sevillanas en la conformacion de esta emblematica romeria supracomunal.

Influencia que tiene que ver incluso con la configuracion del mito de
origen de la propia devocion del Rocio, con la ancestral pugna de Villamanrique
de la Condesa con Almonte por los derechos sobre imagen y santuario; hasta
el punto de vivirse cada afo en esta poblacion sevillana un espectacular ritual

1% Por si hubiera alguna dudaal respecto pese a que alguna de ellas ha pretendido emplear la denominacién
genérica de “Sevilla’, el orden de antigiiedad es bastante elocuente si se conoce el origen e historia
de las barriadas sevillanas: Triana (1883), Sevilla El Salvador (1950), Cerro del Aguila (1986), Sevilla
Sur (1986), Macarena (1991). No deja de ser significativo que sea la hermandad vinculada al centro
histérico de la ciudad (no precisamente el barrio més “popular”) la que utilice en su denominacién el
nombre de Sevilla, y por lo tanto trate de apropiarse de la representacion de toda la ciudad.
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paralelo y que precede al que luego se desarrollara en la ermita, con el saludo a la
hermandad manriquefia de aquellas hermandades que han de cruzar la poblacion
comino del santuario.

El resultado ha sido la consolidacion de un modelo formal (estético)
de romeria sevillano-onubense que en cierta medida actualmente se considera
como el prototipo de una “romeria andaluza”. Si bien no es asi, ese prototipo
formal, omnipresente en Huelva y Sevilla se ira diluyendo conforme nos alejemos
de dichas provincias, aunque algunos de sus rasgos (indumentarias flamenco-
romeras, grupos musicales y generalizacion de los cantes bailes por sevillanas) se
hayan o estén extendiendo por buena parte de Andalucia.

En el caso de la provincia sevillana, en la conformacion de sus romerias
se ha generalizado el recurso a carretas tiradas por bueyes o mulas para llevar la
imagen o el simpecado, la importancia que se da al “hacer el camino” como una
parte destacada por si misma del propio ritual, la frecuente presencia de carrozas
engalanadas®, abundancia de caballistas, uso generalizado de los de trajes
romeros, y el indispensable sonido de la flauta (gaita) y el tamboril como sustrato
de los cantes y bailes “rocieros” que se ejecutaran en cualquier momento.

Junto a estos rasgos “sevillanos” compartidos hay otros, no relacionados
con estos aspectos mas formales, que nos hablan de su diversidad interna, y en
cierta manera de los matices comarcales a los que nos venimos refiriendo.

Volviendo de nuevo a las romerias en torno a la Virgen del Rocio no deja
de ser significativo que de las 119 hermandades filiales a la fecha de hoy (2018), 46
de ellas procedan de la provincia sevillana, lo que viene a ser un 38%; porcentaje
muy a tener en cuenta si tomamos como referencia el marco global del propio
territorio andaluz del que proceden en su mayoria el resto de las hermandades®'.
Pero su distribucion a lo largo del mapa provincial va a ser muy desigual:20 de
ellas estan en la comarca del Aljarafe (de nuevo el fuerte vinculo territorial ¢
historico-cultural con la provincia onubense), lo que hace que sélo 3 (por ahora)
de los municipios aljarafefios no estén representados; también los estan los 4
municipios que constituyen la comarca de las Marisma, y algo mas alejados, 3 de
los 4 municipios de la comarca de los Alcores, estando porcentualmente menos

»- Mientras que las carretas vivideras solo las encontramos en la romeria del Rocio, la presencia de
carrozas (remolques) engalanados estd muy extendida en la provincia sevillana, con romerias en las
que por su elaboracién y vistosidad se han llegado a convertir en sefias de identidad de las mismas, tal
y como ocurre con la romeria de la Virgen de Valme en Dos Hermanas, o de la Virgen de Cuatrovitas
en Bollullos de la Mitacion.

I La propia provincia de Huelva, en la que se encuentra el santuario, cuenta con 23 hermandades
(incluida la matriz de Almonte), cifra inferior a la sevillana, pero ambas provincias sumarian 69,
bastante mas de la mitad de las hermandades rocieras.
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representadas las comarcas de La Vega (12 hermandades de las 5 son de Sevilla),
Valle del Guadalquivir (4) y Ecija, Campifia y Sierra Sur con solo una hermandad
cada una de ellas. Mientras que no tienen hermandad ninguna de las poblaciones
de las comarcas de Sierra Morena (Sierra Norte), Corredor de la Plata y Estepa.
Habria que preguntarse por las razones de esta desigual distribucion.

Con respecto a las demds romerias que se desarrollan al margen de las
del Rocio, existen al menos otros dos rasgos que si no las particularizan en si, si
cuentan con algunas pautas compartidas que nos pueden servir para establecer
unas ciertas generalizaciones. Una de ellas es la frecuente recurrencia a romerias
que no tienen por destino ermitas o santuarios, sino parajes mas o menos alejados
de la poblacidon a los que se acude llevando la imagen para regresar al atardecer,
“echar el dia de campo”, y regresar al atardecer. Se dan fundamentalmente en
las comarcas centro-meridionales de la provincia, destacando tal vez la Sierra
Sur. En estos casos pocas veces las imagenes son de advocaciones marianas
(Divina Pastora sobre todo), y rara vez patronales, apareciendo con frecuencia
las advocaciones de San Isidro o San José. Se trata en muchos casos de cubrir
con el imaginario colectivo de contar con una romeria propia al igual que las
demas poblaciones que permita estar un dia de campo y cumplir con las funciones
de encuentro y esparcimiento colectivo que caracteriza a este tipo de fiestas. Es
por ello que no se le suele echar demasiada cuenta (ritual) a la imagen que lo
justifica. Sin embargo su nimero ha aumentado desde finales del siglo XX, a la
vez que tratan de consolidarse como “romerias tradicionales”, levantando capillas
0 pequenas ermitas en los parajes a los que se va.

Por el contrario, cuando la razoén de ser de estas romerias es dar culto
festivo a imagenes patronales que cuentan con destacados santuarios de larga
tradicion historica, cambian notablemente tanto su valoracion en los sistemas
rituales locales como las expresiones formales de las propias romerias.

Al contrario que en otras provincias andaluzas (Cordoba, Huelva) los
santuarios rurales que destacan por su antigiiedad, valores arquitectonicos y o
mitos de origen especificos, no son frecuentes en la provincia sevillana. Lo que no
significa que no nos encontremos con algunos de los mejores ejemplos entre los
santuarios rurales que conforman una parte destacada de nuestro patrimonio cultural
andaluz: bien sea por su calidad y pertenencia a diferentes estilos arquitectonicos
desde el gotico al barroco, como son los de la Virgen de Setefilla (Lora del Rio),
Virgen de Villadiego (Pefaflor), Virgen de Guaditoca (Guadalcanal), Virgen de
la Fuensanta (Badolatosa), Virgen del Robledo (Constantina), Virgen del Monte
(Cazalla de la Sierra) o Virgen de Cuatrovitas (Bollullos de la Mitacion); a las
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que se sumarian otras variables como las valiosas colecciones de exvotos? que
atesoran los de San Benito (Castilblanco de los Arroyos) y capilla del Cristo de
Torrijos (Valencina de la Concepcion); o su incluision en conjuntos arquitectonicos
mas complejos como son la hacienda de Torrijos que acoge a la citada capilla, o el
monasterio de la Virgen de Loreto en Espartinas.

Estos santuarios en si mismos desempefian un papel crucial en el
desarrollo de los rituales desarrollados en honor de sus imagenes titulares, forman
parte de las sefias de identidad de las propias romerias. Santuarios ¢ imagenes
constituyen dos elementos indisociables, forman partes de un mismo imaginario,
envueltos en mitos de origen y practicas culturales compartidas.

No nos debe pues extrafiar que practicamente todos ellos acojan a
imagenes/devociones patronales, y que, salvo el Cristo de Torrijos en Valencina
de la Concepcion y la devocion a San Benito en Castilblanco de los Arroyos, todas
las demas ermitas-santuario tengan por titulares a devociones marianas, reflejando
la extraordinaria importancia que han tenido y tienen los cultos a la “diosa-madre”
representada simbolicamente por la Virgen Maria, acorde con el matriarcalismo
simbolico que constituye una de las caracteristicas de la cultura andaluza.

La distribucion de estos santuarios es muy desigual a lo largo de toda
la provincia, y las razones de su existencia muy diferentes y no siempre posibles
de determinar. En algunos casos son los testimonios que nos quedan de antiguas
poblaciones o lugares habitados que han desaparecido (Cuatrovitas, Setefilla,
Villadiego); en otras fueron las capillas de haciendas (Torrijos) o templos
monasticos (Loreto); pero de otras nunca sabremos las razones por las que se
construyeron en los lugares en los que se encuentran. Sin embargo, si seria preciso
resefiar la importancia, tanto por su nimero como por el cuidado de su arquitectura,
y la belleza de los lugares en las que se levantan, las ermitas construidas en las
comarcas del entorno de Sierra Morena; con lo que se vincula a tradiciones y
modos de expresion de la religiosidad popular muy comunes en todo el area
cultural de esta serrania andaluza-extremefia, desde Huelva hasta Jaén.

Igualmente habria otra cuestion a destacar. Por las razones aludidas,
los rituales desarrollados en torno a estas imagenes-santuarios, y por ende las
hermandades que los organizan, ocupan sin excepcion la centralidad de los
sistemas rituales en las respectivas poblaciones. Por ello tampoco es de extrafiar

2 Estos dos santuarios, junto con el de la Virgen de Consolacion de Utrera, conservan las mejores
colecciones de exvotos de la provincia, reflejo de la fuerte atraccién devocional que han llegado a
ejercer. La virgen utrerana de la Consolacion cont en otros tiempos con una destacada y multitudinaria
romeria de fuerte atraccion comarcal, sin embargo actualmente lo que fuera un santuario extramuros
ha quedado practicamente inserto en el entramado urbano de Utrera, y los rituales que se le dedican a
su patrona se circunscriben a una procesién por el entorno de la ermita.
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que, sin contar con la romeria a la Virgen del Rocio, sea entre estas romerias donde
encontremos los rituales mas complejos, la participacion mas multitudinarias,
y las expresiones formales mas llamativas (carretas engalanadas, nimero de
caballistas, particularidades y paradas en el transcurrir de los caminos, etc.) dentro
de las romerias sevillanas, como serian las celebradas en horno de las imagenes-
santuarios citados de San Benito, Virgen de Cuatrovitas o de Setefilla®. Sin que con
estas citas se agoten las particularidades o pretendamos establecer una jerarquia
de valores entre las romeria sevillanas. De hecho, muchos de los rasgos a los que
nos acabamos de referir (incluido el interés arquitecténico y mitico de sus ermitas)
estan también presentes en las romerias de la Virgen de Valme en Dos Hermanas
o de la Virgen de Gracia en Carmona.

Para concluir esa breve referencia al complejo mundo de las romerias,
citar también algunos ejemplos de como se pueden igualmente adaptar a
los contextos urbanos, lo que nos permite hablar de “romerias urbanas” que
reproducen formalmente buena pare de los elementos de las otras romerias rurales,
incluidos actos de comensalismos en el recorrido por la poblacion o bien en las
afueras de la misma. Las calles de las poblaciones se transforman en los caminos
rituales por los que se transcurre desde y hasta la vuelta a los templos parroquiales
o capillas/ermitas urbanas convertidos en santuarios para la ocasion. Ejemplos
de ellos son el recorrido por las calles de Castilla de la Cuesta en el domingo de
Resurreccion de las dos hermandades que constituyen sus mitades, Virgen de la
Soledad (“La Plaza”) ¢ Inmaculada Concepcion (“calle Real), mostrando cada
una de ellas, sin nunca encontrarse, de manera festiva y alegre las diferencias que
las caracterizan, conformado un vistoso y alegre cortejo en el que no faltan las
carretas y caballistas, mientras los participantes cantan y bailan, al tiempo que se
reparte e invita a comer a los asistentes deteniéndose incluso para ello en la plazas
de la localidad. En este caso se imcumple la norma de convivencia compartida que
caracteriza a las romerias. Y lo mismo ocurre, en este caso con s6lo una de las dos
hermandades que constituyen sus mitades en Cantillana, cuando la hermandad de

#-El culto ala Virgen de Setefilla conserva una peculiar costumbre que nos retrotrae a tiempos remotos.
Hasta fines del s. XIX la norma era que las imagenes permanecieran habitualmente en sus santuarios,
y solo se desplazaban a las poblaciones en circunstancias especiales, generalmente en prevision o para
paliar calamidades publicas: sequias, epidemias, conflictos bélicos. Posteriormente se ird instaurando
y generalizando la costumbre de la traida ciclica, anual, a las poblaciones; o bien su traslado a la ermita
si ya reciben culto en alguna de las parroquias. Es excepcional que ello no ocurra hoy en dia, como
sucede en Lora del Rio. En este caso, aunque ya es costumbre que la imagen venga al pueblo cada
cinco afos, excepcionalmente puede serlo antes se si produce una peticion popular, colectiva, para
lo cual se busca al vecino mas anciano (“el viejo”) de la calle Roda de Abajo (hoy el hermano mas
antiguo de la hermandad), se le sube a un sillén que es portado por los demas vecinos, se le lleva ante el
parroco, y se pide que traiga la imagen, sin que necesariamente haya motivos concretos para ello. Esta
romeria también destaca en el contexto de la provincia sevillana por la complejidad de su entramado
organizativo: ritos y costumbres que se suceden a lo largo del camino (lugares de parada, puja por llevar
las andas cada tramo, etc.), protagonismo de los “gremios” locales, costumbre de los vitor, etc.
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Nuestra Sefiora de la Asuncion recorre en agosto las calles de la poblacion, con
igual ambiente romero, distendi6 y alegre. Ambos casos han tenido y tienen desde
su origen el contexto del propio entramado urbano como medio de expresion, para
mostrarse y lucirse como hermandades. Sin embargo, en otros casos ha sido la
creciente expansion de este entramado urbano la que ha terminado por convertir
a antiguos ermitas extramuros en urbanas, por lo que hoy el recorrido de las
hermandades lo hara sin salir practicamente de sus calles, tal y como sucede con
la romeria de la Virgen de Valme en Dos Hermanas.

Respecto a las ferias, decir que al igual que la semana santa, no faltaran
practicamente en ninguna poblacion por pequeia que sea. Y también en este caso
el modelo se Sevilla ciudad se ha terminado por imponer, rebasando ampliamente
los propios limites provinciales. Esta fiesta (que no ritual) es probamente la que
mejor refleje algunas de las paradojas a las que nos referiamos al comienzo del
texto. La feria de Sevilla que da origen a dicho modelo es una tradicion construida
de la que conocemos en detalle su fecha inicial (1847), razones para su creacion, ¢
incluso los personajes que la promovieron.

Bien es verdad que las ferias (ferias-mercado) como tiempo y actividades
para el comercio datan de la Baja Edad Media, y que a la vez como actividad
econdmica y simbolos de prestigio para la poblacion en las que se autorizaban, no
faltaran primero en las grandes poblaciones y, paulatinamente, desde el s. XVIII
en el resto de los pueblos.

Pero no es a aquellas ferias-mercados, hoy practicamente inexistentes
sino alas ferias-fiestas actuales a las que nos vamos a referir. Las activadas ladica
y de diversion siempre han formado parte de las ferias-mercado; pero no es sino
desde mediados del s. XX cuando el hecho festivo se convierte paulatinamente
en la razéon dominante, hasta convertirse hoy en dia practicamente en su Unica
razon de ser. Los motivos son de sobra conocidos, todos ellos relacionadas con el
desarrollo de nuevas tecnologias que modifican radicalmente tanto los procesos de
trabajo como el comercio y abastecimiento para los usos cotidianos, ya sea para el
trabajo o la vida doméstica.

El éxito del “modelo sevillano” de estas nuevas ferias-fiesta no es otro
que su capacidad adaptativa a la nueva sociedad “moderna” y cambiante en la
que vivimos. De las tres funciones primordiales que desempefiaron los rituales y
festejos colectivos en el pasado ya solo nos queda una. Han dejado de pautar los
ciclos anuales de trabajo-descanso, adaptados a los diferentes niveles de integracion
en los que pudieran subdividirse cada sociedad local: gremios, barriadas, etc. Ya
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no son, aprovechando o propiciando los encuentros colectivos, ocasiones para el
desarrollo de actividades de comercio?, abastecimiento, e incluso de conocimiento
mutuo y generacion de nuevas relaciones sociales interpersonales.

Unicamente nos quedaria la tercera, reafirmada incluso en el presente.
Rituales y fiestas siguen siendo un tiempo para el encuentro, tal y como analizamos
en el epigrafe inicial del articulo, y auto percepciones como colectividades
concretas. Sin por ello encubrir necesariamente las diferencias internas que puedan
darse.

Las ferias constituyen probablemente el mejor ejemplo de ello. En un
ambiente distendido, de alegria y mas o menos complejos codigos de igualitarismo
y reciprocidad simbolica (recorrido por las calles invitando y siendo invitado en
las diferentes casetas)., pero también de ostentacion y diferenciacion (tener o no
tener caballos en los que pasearse, calidad y nimero de los trajes, ambientes de
las diferentes casetas), en la ciudad efimera que recrean, las calles y casetas hace
que nos percibamos a la vez como comunidad y como grupos diferentes: penas,
hermandades, sindicatos, partidos, empresas, barrios, familias, grupos de amigos,
.... Para ello, antes y ahora, temporalmente abandonamos los espacios cotidianos
de nuestras barriadas, calles y viviendas (ante también las cortijadas en las que
se vivia para acudir al pueblo) para compartir unos mismos espacios sociales,
percibiendo los cambios habidos de un afio en otro, de una feria en otra. De ahi
que pocas fiestas “tradicionales” como las ferias se han mostrado tan adaptables a
los nuevos tiempos reafirman algunas de las funciones y valores del pasado.

A MODO DE CONCLUSION

Semana santa, romerias y ferias constituyen los referentes en torno a los
cuales se articulan basicamente los sistemas festivo-ceremoniales de los pueblos
sevillanos.

Pero no son los unicos. En determinadas poblaciones se conserva la
importancia e incluso centralidad simbdlica de rituales en torno a la celebracion
del Corpus (Sevilla, Carrion de los Céspedes, Puebla del Rio, Brenes, Olivares,
....), Cruces de Mayo (Lebrija, Aznalcéllar, EI Madrofio, Viso del Alcor, ...), fiestas
de San Sebastian o los carnavales (Fuentes de Andalucia, Morén de la Frontera).

- Incluidas las romerias. Muchas de ellas fueron ocasiones para el desarrollo de importantes ferias
comarcales, caso en la provincia de Sevilla al menos de las de la Virgen de Guaditoca en Guadalcanal y
de la Virgen de Setefilla en Lora del Rio.
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Sin embargo, y sin que por ello no dejemos de resefiara el valor y
significado que mantienen para las poblaciones que los conservan, estos rituales
como contexto no dejan de ser sino retazos del pasado.

Hasta mediados del siglo pasado buena parte de estos otros rituales
que acabamos de nombrar (Corpus, carnavales) y fiestas eran también practicas
festivo-ceremoniales comunes, compartidas por multiples poblaciones. En los
tiempos posteriores iran desapareciendo de muchas de ellas, o subsisten con un
caracter testimonial, tal y como ocurre con los carnavales.

Sin embargo, a la fecha de hoy, en la que se entremezclan los nuevos
discursos e imaginarios patrimonialistas (incluidas las pretensiones mas
mercantilista de dichos discursos como es su potencialidad como posibles recursos
turisticos) con la revitalizacion y redefinicion de las sociedades locales en el
presente, los rituales y fiestas tradicionales vuelen a tener un protagonismo que en
realidad nunca perdieron. En las ltimas décadas se han incrementado el nimero
de hermandades; “recuperado”, revitalizado o creado nuevas romeria; levantado
nuevas ermitas; recuperadas costumbres relacionadas con la noche de San Juan,
cruces de mayo, etc.

Sin embargo no hay vuelta al pasado. Los cambios habidos en los
sistemas rituales no son sino el reflejo de las transformaciones de los sistemas
socioecondmicos, incluidos los valores sociales que conllevaban, que los
sustentaron. Ello afecta no s6lo al modo como son vividos y recreados dichos
rituales, sino también a la seleccion que se ha hecho de los mismos, condensando
en los que quedan unos valores sociales que posiblemente en aquel pasado fueran
mas difusos y diversos. O tal vez no y fuera al contrario.

Bollullos de la Mitacién. Romeria de Cuatrovitas. Las romerias reflejan el encuentro, siempre presente
y contradictorio, entre los entornos urbanos y rurales de nuestras poblaciones
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Carrion de los Céspedes. Corpus Christi. Los Castilleja de la Cuesta. Domingo de

rituales seran siempre un tiempo propicio para Resurreccion. Tal vez el mejor reflejo de las

reflejar las multiples dimensiones identitarias en las transformaciones que afectan, para bien, a

que se estructuran cada comunidad local. nuestros rituales, sea el reconocimiento en
igualdad de funciones y protagonismo de las
mujeres

Sevilla. Romeria del Rocio. Mas de un tercio de las hermandades filiales que acuden a la ermita de la
Virgen del Rocio son sevillanas. Reflejo de la poderosa capacidad de atraccion de esta devocion en la
provincia, incluida la ciudad de Sevilla.
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Carrion de los Céspedes. Corpus Christi. La extraordinaria ornamentacion de las calles caracteriza
a los pueblos del Aljarafe, reflejo de la necesidad de recrear unos espacios rituales que en los que se
idealizan los entornos cotidianos.

Castilleja de la Cuesta. Domingo de Resurreccion. Sistema de mitades. Hermandades que recrean una
tension simbolica que acentiian y propician las ocasiones para incentivar la alegria del hecho festivo.
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Cantillana. Fiesta de la Asuncion. Calles y plazas convertidas en caminos y lugares en los que se recrea
unas actitudes y comportamientos similares a los que se dan en los caminos romeros y entorno de las
ermitas; entre ellos la practica del comensalismo compartido.

Coria del Rio. Feria. Ciudades efimeras que son a la vez la ocasion para reflejar los sentimientos de
comunidad y de matizar la diversidad interna de cada localidad.
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Dos Hermanas. Romeria de Valme. Cada romeria, cada feria, cada semana santa tendra algiin elemento
que los caracterice y diferencia respecto a las poblaciones circunvecinas. Las fiestas forman parte de
codigos cultuales compartidos en los que también ha de reflejarse la riqueza de nuestra diversidad.

Aznalcollar. Romeria del Rosario. Y siempre un tiempo para compartir.
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Alcalé del Rio. Semana Santa. La misma semana Puebla del Rio. Costaleros de hermandad.
santa con formas expresivas diferentes. Nuevas tradiciones que perfilan el presente de los
rituales andaluces

Cantillana. De generacion en generacion.
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EL CARTEL, ARTE Y COMUNICACION
PARA LAS FIESTAS DE LA PROVINCIA

Agustin Barrera Garcia

“EL CARTEL ES UN GRITO EN LA PARED” decia el gran René
Magritte, Uno de los autores que han ejercido mayor influencia en la estética del
cartel, no podria ni imaginar la “contaminacion acustica” que esos gritos en la
pared ejercen en la ciudad actual. Y mucho menos en la vision y rapidez mediatica
que tomaria en la red de redes. El cartel se ha convertido en un elemento cotidiano
mas con el que organismos y empresas nos bombardean a diario, tanto en formato
fisico, como a través de archivos digitales a través de redes sociales o aplicaciones
de comunicaciéon moévil como Whatsapp. Un instrumento publicitario tan
extendido que cada vez es mas compleja la funcion apelativa intrinseca del cartel,
haciendo que el autor tenga que agudizar mas el ingenio para llamar la atencioén
del viandante usuario de redes sociales o receptor de mensajeria.

1. HISTORIA DEL CARTEL

Arte y comunicacion se dan la mano en la creacion cartelistica, ya que la
funcion publicitaria de los carteles hace que estas particulares obras de arte, mas
que vinculadas a las corrientes pictdricas imperantes en cada periodo, sean los
marcadores de la historia publicitaria desde sus inicios.

En 1866, el disefiador que con el tiempo se asociaria de un modo
indiscutible con los origenes del cartel publicitario, Jules Chéret (1836-1933)
empezo a producir en Paris carteles litograficos en color con su propia prensa. Su
primer disefio litografico a color fue “Orfhée aux Enfers” en 1858'

Aquella forma de cartel que ha llegado a nosotros data de estos afios y se
debe a la coincidencia de dos factores : mejoras técnicas en la impresion litografica
y presencia del propio Chéret, quien transformo rapidamente la ciudad en la
“galeria de arte de la calle,” entrando de lleno en la edad moderna de la publicidad.
La litografia ya habia sido inventada en Austria en 1798 por Alois Senefelder,
aunque el método se perfecciond después. Hay que esperar hasta 1869, afno en

! Barnicoat, John; Los Carteles, Su historia y su lenguaje,Ed Gustabo Gili SL, Barcelona 1973; p7
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que comienzan a aparecer los primeros carteles de Chéret, para encontrar un
pequetio anuncio como “Champfleury-les Chats” de Manet, con un disefio nuevo
y sobrio, que sera después la caracteristica esencial del cartel, una composicion
que la memoria retiene con facilidad porque consta exclusivamente de tres formas
planas.

Durante el afio 1890, en plena “Belle Epoque” en Francia, la aficion por
el cartel estaba en plena floracion. En 1891, el primer cartel de Toulouse-Lautrec’s,
“Moulin Rouge ", elevo el estado del cartel a la categoria de arte. Las exposiciones,
los expositores y los distribuidores del cartel proliferaron, satisfaciendo la demanda
del publico por el cartel. Al comienzo de la década, el distribuidor parisino pionero
Sagot, numer6 2200 carteles en su catalogo de las ventas, dando de este modo la
idea de la importancia del cartel en este periodo.

En 1894, Alphonse Mucha (1860-1939), un funcionario checo residente
en Paris, cred la primera obra maestra del cartel Art Nouveau. Su nuevo estilo,
florido de fuerte gusto decorativista muy acorde para los ambientes modernistas
europeos, nace una noche cuando Mucha fue presionado para producir un cartel
para Sarah Bernhardt, la brillante actriz que habia tomado Paris. Con influencias
de los Pre-Rafaelistas, y del arte bizantino, este estilo domind la escena parisina
en los diez afios siguientes y se convertiria en el principal movimiento decorativo
internacional del arte hasta la Primera Guerra Mundial.

Fuera de Paris, el cartel fue introduciéndose lentamente en otros paises y
a partir de 1880, se acelerd su popularidad. En cada pais, el cartel fue protagonista
también de todos los eventos culturales de importancia de la sociedad europea. En
Francia, el culto del café (absenta y otros productos alcohélicos) era omnipresente;
en Italia la 6pera; en Espaiia las corridas de toros y los festivales; también comienza
a sobresalir en la literatura y los productos para el hogar; en las ferias comerciales,
en los diarios literarios de Gran Bretafia y de América y en el circo.

Las primeras distribuciones masivas de carteles fueron llevadas a cabo
en Gran Bretana e Italia en 1894, Alemania en 1896, y Rusia en 1897. La mas
importante fue llevada a cabo en Reims, Francia, en 1896 que repartio 1.690
carteles por todo el pais’. A pesar del cruce con los estilos de la “Belle Epoque”,
los estilos nacionales distintivos llegaron a ser evidentes. Los carteles holandeses
fueron marcados por el orden lineal; los carteles italianos por su drama y escala
magnifica; los alemanes por su franqueza y medievalismo.

% Barnicoat, John; Los Carteles, Su historia y su lenguaje, Ed Gustabo Gili SL, Barcelona 1973; p7
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La gran influencia de Francia habia encontrado un contrapeso. El estilo
Art Nouveau continud después de acabado el siglo, aunque perdido mucho de su
dinamismo con la imitacion y la repeticion. La muerte de Toulouse-Lautrec en
1901 y el abandono del arte del cartel por Mucha y Cheret -ambos volvieron a la
pintura- dejé un vacio en Francia en el nuevo siglo. Este, fue llenado por un joven
caricaturista italiano llamado Leonetto y por el ilustrador Cappiello, que llegd a
Paris en 1898.

Influenciado fuertemente por Cheret y Toulouse-Lautrec, Cappiello
rechazo el detalle quisquilloso del Art Nouveau. En su lugar €l se centrd en crear
una imagen simple, a menudo chistosa o extrafia, que cautivaria inmediatamente
la atencién y la imaginacion del espectador callejero. Su cartel del “Ajenjo de
Maurin Quina” en 1906, diablo verde cinabrio en un fondo negro con tipografias
de palo seco en bloque, marc6 la maduracion de un estilo que dominaria al arte
parisino del cartel hasta el primer cartel de Art Deco de Cassandre en 1923. Esta
capacidad de crear una identidad de la marca de fabrica establecié a Cappiello
como el padre de la publicidad moderna. Es autor entre otros famosos carteles,
de los de Cinzano. Estos carteles son antecedentes directos del archiconocido
cartel de “Anis del mono” de Ramén Casas tan importante en la evolucion de la
Publicidad en Espaiia.

Las escuelas de Viena en Austria, y Deutscher Werkbund en Alemania,
también transformaban el espiritu modernista temprano del Art Nouveau.
Rechazando la ornamentacion curvilinea en favor de una estructura rectilinea y
geométrica basada en el funcionalismo.

Una consecuencia dominante de estos esfuerzos modernistas era el
“Plakatstil” aleman (1906 — 1918), o el “Poster Style”, que fue iniciado en 1905
por Lucien Bernhard en Berlin. Bernhard, ara un concurso del carteles patrocinado
por los fosforos Preister, dibujé dos grandes fosforos y rotuld la marca sobre ellos
en letras limpias, y en negrilla. La simplicidad rigida del disefio de Bernhard gand
la competicion. Bernhard minimaliza el naturalismo y pone el énfasis en colores
y formas planas consiguiendo con su trabajo, una sintetizacion que se convertira
en el paso siguiente hacia el moderno lenguaje visual.

La Primera Guerra Mundial y la revolucion bolchevique significd un
nuevo papel para el cartel: la propaganda. De hecho, la guerra supuso la campaiia
publicitaria mas grande hasta la fecha, desde recaudar dinero, a soldados de
reclutamiento y alzar esfuerzos voluntarios, a estimular la produccioén o provocar
ultraje y atrocidades en las lineas enemigas. América solamente produjo cerca de
2.500 disefios y aproximadamente 20 millones de carteles, casi un cartel para cada
4 ciudadanos en poco mas de dos afios.
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Las lecciones de la brillante publicidad americana en la Gran Guerra no
pasaron desperdiciadas por la Rusia bolchevique, que dieron vuelta al arte del
cartel en ayuda a su Guerra Civil. Lenin y sus seguidores demostraron ser los
amos de la propaganda moderna, y el cartel se convirtié en una arma vital que seria
utilizada a través del siglo en guerras calientes y frias por todo el planeta.

Después de la Primera Guerra Mundial, la inspiracion organica del Art
Nouveau parecia inaplicable en una sociedad cada vez mas industrial. Las nuevas
realidades fueron expresadas mejor en los movimientos modernos del arte, como
el Cubismo, el Futurismo, el Dada y el Expresionismo, que tendrian una influencia
profunda en el disefio grafico.

En la Unidén Soviética, el movimiento Constructivista tomo el liderazgo
en los afios 20 con la meta de crear una nueva sociedad tecnologica. Con el
edificio como elemento en el movimiento Suprematista de Kasimir Malevich (
consecuencia rusa de Cubismo y Futurismo), el Constructivismo desarrolld un
estilo de”agitacion” de la composicion, marcado por las diagonales, fotomontajes
y colores primarios. Conducido por El Lissitsky, Alexander Rodchenko, Gustav
Klutsis y Stenberg, el trabajo de los Constructivistas tendria un impacto importante
en el disefio occidental, sobre todo a través de la Bauhaus y del movimiento “de
Stijl”.

El Art Deco, como el Art Nouveau antes de ¢€l, se extiende rapidamente a
través de Europa.Destacaron los artistas Federico Seneca y Giuseppe Riccobaldi
en Italia, Ludwig Hohlwein en Alemania, Pieter Hofman en Holanda, Otto Morach
y Herbe? Matter en Suiza, E. McKnight Kauffer en Inglaterra y Francisco Gali en
Espana.

El cartel jugo otra vez un papel importante en la comunicacion de la
Segunda Guerra Mundial, pero esta vez compartid el trabajo con otros medios,
principalmente la radio y la impresion. Por este tiempo, la mayoria de los carteles
fueron impresos usando la técnica de offset, que permitia grandes y rapidas tiradas.
El uso de la fotografia en carteles, que comenz6 en la Unién Soviética en los afios
20, llego a ser tan comun ahora como la ilustracion. Después de la guerra, el uso
de cartel declino en la mayoria de los paises mientras que la television y el cine se
convirtieron en los protagonistas de la difusion de mensajes.

El ultimo resplandor de la edad clasica del cartel litografico ocurrié en
Suiza, donde el gobierno promovio la industria de impresion y la excelencia del
cartel. El establecimiento de un tamafio estandar del cartel y de un sistema nacional
del quiosco en 1914 era una ayuda adicional.

* Barnicoat, John; Los Carteles, Su historia y su lenguaje,Ed Gustabo Gili SL, Barcelona 1973;
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Aprovechando el sentido suizo de la precision, del estilo que se desarrollo
durante la Segunda Guerra Mundial y los primeros afios de los cincuenta en Basilea
eran el “Sachplakat”, o del “Object Poster Style”, convirtiendo la fabricacion
de objetos diarios en iconos gigantes, sus raices van de nuevo al Plakatstil de
Lucian Bernhard y el movimiento surrealista. La elegancia visual fue emparejada
a menudo con humor apacible. Con el final de la impresion litografica en los
cincuenta, Leupin, Brun y los otros artistas de Basilea Sachplakat dieron vuelta a
un estilo chistoso menos confiado sobre el color y las texturas ricos de la impresion
litografica.

El nuevo estilo encajo perfectamente en el mercado de la posguerra cada
vez mas global. El problema suizo de la lengua (tres idiomas importantes en un
pais pequeiio) se convirtié en un problema mundial, y alli era una necesidad fuerte
la claridad en palabra y simbolo. Las corporaciones necesitaron la identificacion
internacional, y acontecimientos globales tales como las Olimpiadas requerian
soluciones universales que el estilo tipografico podria proporcionar.

El estilo tipografico internacional comenzé a perder su energia en los
setenta y en los ochenta. Muchos lo criticaron por ser frio, formal y dogmatico.
Un profesor joven en Basilea, Wolfgang Weingart condujo la rebelion que llevo
al estilo grafico predominante de hoy conocido libremente como disefio Post-
Moderno. Weingart experimento6 con la impresion offset para producir los carteles
que aparecian complejos y cadticos, juguetones y espontaneos -- todos en contraste
rigido a las ensefianzas de sus maestros. La liberacion de Weingart de la tipografia
era una fundacion importante para varios nuevos estilos, de Memphis y de Retro,
a los avances que ahora eran hechos en graficos informaticos dando lugar a la Era
Digital.

2. EL CARTEL EN ESPANA Y SU INFLUENCIA EN LA PROVINCIA DE
SEVILLA

El primer cartel que conocemos en Espafia es un cartel de toros
anunciador de un festejo en Madrid los dias 19 y 30 de septiembre de 1737 en
la plaza del Soto de Luzon®. Estos primeros carteles de imprenta, estéticamente
muy rudimentarios, se limitaban a anunciar con variada tipografia de la fecha y
lugar de las corridas, los participantes y los duefios de los toros. Anticipandose
Alois Senefelder y su invencidn de la litografia y por consiguiente a la expansion

* http://es.wikipedia.org/wiki/Cartel_taurino
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del cartel. De este modo quedaba relegado a un segundo puesto el cartel que por
mucho tiempo se pensé pionero, el cartel de Toros en Sevilla de 1761 primera
aparicion del cartel en Andalucia aunque segundo en Espaiia’ .

REALES HOSPITALE&
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El cartel taurino mas antiguo que se conoce. (Madrid septiembre de 1737)

Poco a poco los carteles fueron reemplazando al tradicional pregon
callejero, con el que se anunciaba por las calles desde tiempos antiguos la
celebracion de la corrida y se informaba a los espectadores de las normas en la
misma plaza, una vez despejada.

Al igual que el pregon, el cartel de imprenta fue incluyendo no sélo a
los participantes y las caracteristicas del festejo sino que daban cuenta de forma
cada vez mas prolija de preceptos y advertencias —como la prohibicion de arrojar
al ruedo cascaras de naranja, piedras, palos o animales muertos—, por lo que
constituyeron también el primer rudimento de reglamento taurino durante el siglo
XVIII y la primera mitad del siglo XIX dominaba el gusto neoclasico y el estilo
imperio, a menudo con orlas y tipografias variadas cada vez mas elaboradas.
Curioso es el cartel litografico también del coso madrilefio impreso a una tinta
sobre papel coloreado, que representa uno de los primeros carteles en los que
aparece timidamente la imagen junto a un predominante cuerpo de texto’.

% Checa Godoy Antonio, Las rutas de la publicidad en Andalucia p21 Edicién José Manuel Lara 2005
¢ Carulla, Jordi y Arnau; El color de Madrid p 7y 32 Postermil sl 2000
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Aunque las mayores innovaciones tipograficas y artisticas se fueron
produciendo en los carteles de la plaza de la Maestranza de Sevilla y en algunas
otras, los historiadores consideran que son solo los carteles de las plazas de
Madrid los que permiten observar una evolucion coherente en el estilo. Hasta
1840, los carteles se encabezaban con un formulismo en el que la autoridad —en
Madrid el rey o la reina— disponen la celebracion de la corrida. En una corrida
celebrada en Madrid de 1840 se suprime definitivamente la tradicional mencion
real como encabezamiento y se celebra en honor del «glorioso pronunciamiento
de esta capital en favor de la Constitucion de 1837 y las Libertades Patriasy,
ilustrando el triunfo de las ideas liberales. La desaparicion delencabezamiento real
dio mas libertad creativa al disefio y se abrio a las primeras vifietas y dibujos, ya
ensayados en plazas de fuera de Madrid donde podian experimentar con nuevos
disefos, y que influyeron de forma decisiva en el futuro disefio artistico de los
carteles. Se aprecia ya en los carteles la influencia romantica de la época, con su
gusto por lo medieval, en la imitacion de letras géticas, orlas de ojivas y motivos
arquitectonicos goticos. Algunos carteles incluso, destinados a los lugares mas
llamativos, se coloreaban a mano. Empiezan a aparecer los primeros dibujos con
los retratos de las principales figuras del toreo. También empiezan a intervenir en
el disefio de carteles taurinos, especialmente los destinados a corridas benéficas,
artistas de prestigio, como Sorolla o Benlliure, y ya en el siglo XX, artistas de
renombre como Pablo Picasso, Salvador Dali, Antoni Tapies, Rafael Alberti, Luis
Gordillo, Antoni Mird, Miquel Barceld, Eduardo Arroyo, o José Maria Sicilia
entre otros muchos, rompen el anquisolamiento del cartel taurino en Espaiia de la
mano de la Real Maestranza de Sevilla.”

En el Ultimo Tercio del Siglo XIX las
corridas de toros, carreras de Caballos y todo
lo andaluz estan en pleno auge, pruecba de ello
son las diferentes aportaciones cartelisticas al
respecto, entre las que destacan El Cartel que el
propio Jules Cheret realizara en 1889 titulado
“Nouveau Cirque de la Foire de Sevilla”, con
Toros, Bailarinas y Guitarras. Temas andaluces
menudean en el Cartel Francés de estos afios.”

Jules Cheret, 1889; Nouveau Cirque
de la Foire de Sevilla

7-Checa Godoy Antonio; El Cartel,dos siglos de publicidad y propaganda p 176 Advook 2014
8 Checa Godoy Antonio; Las Rutas de la publicidad en Andalucia p 29 Fundacién J.M.Lara 2005
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En Andalucia, desde finales del siglo XIX y ya en el siglo XX no so6lo
estan presentes los carteles de indole taurina sino que son un gran referente los
carteles de vinos y brandys jerezanos que se extenderan por todo el pais.como
la inquietante silueta de Sandeman, el hombre de la capa, un hito de la carteleria
jerezana de los afios treinta.”

Sin marcharnos de Cadiz, no podemos dejar de hacer alusion a la
carteleria dedicada a la navegacion, los conocidos como “carteles de barco”, de
gran produccion desde el siglo XVIII que servian para anunciar los viajes que
partian del puerto gaditano, y que a pesar de no sobresalir por su calidad artistica,
lo hacen por su particularidad, ya que son carteles en bicromia y de caracter
tipografico, con la sencilla ilustracién de un barco'’.

El primer tercio del Siglo XX se convierte en el periodo mas relevante
de la carteleria andaluza, los concursos se multiplican ademas de establecerse
numerosos establecimientos especializados en la impresion, y cada vez son mas
lo eventos para anunciar, no solo los fastos propios de cada zona geografica sino
que también para empresas y comercios, sobre todo los productores de bebidas,
aguardientes, manzanillas o vinos dulces seran los principales demandantes. Al
igual que ocurriera en Francia o en Catalufia con los cavas y el anis encabezado
por el cartel “Anis del Mono”, En Andalucia destacara los carteles para los caldos
jerezanos y malaguefios.

Los animados afos diez y veinte traen relevantes aportaciones de artistas
andaluces, como la coleccion que realizara el cordobés Julio Romero de Torres
para la union espaiiola de Explosivos de Rio Tinto, o los resultantes premiados en
concursos de gran participacion como el de anuncio de “Ceregumil” en 1925.

Junto al cartel comercial y al taurino, el cartel festivo crece con el siglo,
sobre todo los prestigiosos de Semana Santa y Feria sevillanos con autores de
indiscutible prestigio como Gustavo Bacarisas, José Garcia y Ramos, Vicente
Barreira Polo, José Rico Cejudo o Francisco Hohenleiter de Castro entre otros
muchos. La provincia se hace eco, y las distintas poblaciones crean sus propios
concursos y encargos a los autores locales o de la capital con prestigio, segin las
posibilidades y criterios de cada una, por lo que sera en este momento cuabdo la
carteleria de la provincia entre en auge.

% Checa Godoy, Antonio, Las rutas DE la publicidad en Andalucia, Fundacion José Manuel Lara, Sevilla
2005. Pp 54

1% Checa Godoy, Antonio, Las rutas DE la publicidad en Andalucia, Fundacién José Manuel Lara,
Sevilla 2005. Pp 35-26
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A partir de 1926 la sevillana cervecera “La Cruz del Campo” difunde sus
carteles con un marcado caracter colorista y como protagonista absoluto la figura
del Gambrinus que se convertird en su simbolo durante décadas. Incluso antes
del “Crac del 29” aparecen carteles bancarios como el que Juan Miguel Sanchez
realizara para la Caja de seguros sociales y ahorros de Andalucia. En 1911 se habia
creado la comisaria regia de turismo que en 1928 se sustituyera por el Patronato
Nacional de Turismo que realiza campanas de difusion como la producida para el
Ayuntamiento de Cadiz por José Luis Rey o Francisco de Hohenleiter entre otros.

Viajar siempre ha estado en el imaginario de todas las épocas, pero
los destinos han ido cambiando con las modas, el desarrollo de los transportes
y la tecnologia. Algunos paises como Espafia, en los afios treinta apenas podian
sobrevivir de otra fuente que no fuera el turismo e incluso en la actualidad, cuando
otros puntos del planeta aparecen como paraisos emergentes para el viajero, la
“piel de toro” contintia jugando una de sus mas importantes bazas a través de la
industria turistica.

Quiza por ello, publicitar Espafia ha sido, desde los afios diez, una tarea
en la que todos han colaborado, sobre todo instituciones y artistas, haciendo que
tengamos una potente coleccion de imagenes del patrimonio espafiol en carteles
de importantes pintores de las primeras décadas del siglo XX.

Destacaron autores como Rafael de Penagos, creador de la ilustracion
“Art Deco” en Espaia, o el muralista y fotomontajista Valenciano, Josep Renau.
Segun el propio Instituto Cervantes, “Espaia se sumaba asi a la tendencia, nacida
en las grandes capitales europeas en el siglo XIX, de “empapelar” las calles urbanas
con vallas y paneles publicitarios que las convertian en grandes escaparates de la
modernidad. Y sentaba las bases para el nacimiento de los grandes flujos turisticos,
una de las principales fuentes de riqueza y empleo en Espafia durante las décadas
posteriores y en este siglo XXI”.

La Exposicion Iberoamericana en Sevilla y la Universal en Barcelona,
ambas en 1929 fueron un momento histdrico importante para el pais y su
produccion Cartelistica.

El acontecimiento tenia que ser aprovechado y no se dudo en encargar
a importantes pintores de la época libros, folletos y carteles que sirvieran para
promocionar los encantos de Espafia. Numerosos cartelistas y creativos andaluces
emigran a Madrid y Barcelona como ocurre con Manuel Prieto, que creara el
declarado patrimonio nacional “Toro de Osborne”, o el jiennense Lorenzo Goiii
cartelista republicano que se instala en Barcelona.
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La guerra civil de 1936-1939 divide Espafia y por supuesto en clla
Andalucia donde tiene una inmediata huella en la publicidad, Andalucia se
posiciona mayoritariamente fiel a la Republica pero no en el bando de los
sublevados. La publicidad y el cartelismo se tifien con un marcado sentir patridtico
y con el estallido de la guerra dan paso a la edad de oro del cartel espafiol, en un
entorno, paraddjicamente, de violencia y destruccion."

Una vez finalizada la Guerra, durante la época del franquismo el orgullo
de lo nacional impera en las creaciones y grandes figuras de la publicidad
andaluza como el renovador gaditano Manuel Prieto o con el interesante dibujante
malagueno Rafael Sdnchez Campos, trabajan bajo las premisas de un pais sometido
al régimen del General Franco.

Los afios sesenta suponen un impulso para la publicidad andaluza, debido
al desarrollismo industrial y el auge turistico en la Costa del Sol, que lanzan a la
comunidad al consumo sobre todo en publicidad exterior.

En la posguerra es destacable en lo que a carteles festivos tradicionales,
el trabajo de José Morell, natural de Girona y que realiza entre otros carteles
turisticos estatales el cartel de la Semana Santa Sevillana de 1946. El cartel
andaluz de la posguerra se estanca en la reutilizacion de la estética modernista
huyendo de la vanguardia, cayendo en topicos, como se aprecia en los carteles
de Braulio Ruiz, José Baena, Francisco Maireles o Tomas Ruiz Vela, hasta que
van apareciendo ciertos renovadores como Alvarez Gamez o Maximo Moreno,
ademas de los que seguiran, Paco Cuadrado, Claudio Diaz, o Francisco Cortijo,
imperando en la carteleria la técnica pictdrica frente a la fotografica que en los
setenta tiene su punto algido.

En la transicion empiezan a aparecer figuras sobresalientes como
Joaquin Saenz, se acercan al mundo del cartel, pintores como Guillermo Pérez
Villalta, Luis Gordillo o el poeta Rafael Alberti. Ademas se comienza a buscar
una nueva imagen de las fiestas buscando a artistas de renombre en colecciones
tan interesantes como las de la Real Maestranza de Caballeria o los carteles de la
Bienal de Flamenco, cuyo primer ejemplo corre de la mano de Joaquin Saenz' en
el afio ochenta, y que desde entonces sorprende en cada edicion con un creativo de
reconocido éxito nacional o internacional como Saura, Gordillo, Ruven Afanador,
Rafael Canogar, Moreno Galvan o Tapies entre otros muchos, que engrosan la lista

' De Andrés Sanz, Jesus; Carteles de la guerra civil espanola, Susaeta ediciones, Madrid 2006 pp 12-13
12 Barrera Garcia, Agustin I Sevilla Flamenca n°113, articulo “Arte Flamenco, La bienal de Flamenco de
Sevilla y su cartel Publicitario”; Federacion de penas flamencas de Andalucia, Sevilla 2010
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de unas colecciones artistico publicitarias mas destacables de Andalucia. Sera en
los ultimos afos ya en el siglo XXI cuando los carteles del Festival de Cine de
Sevilla con figuras como Miki Leal, Brieva, Curro Gonzalez, Maria josé Gallardo
Soler o Maria Caiias.

Inmersos ya en la era digital, en la que nos encontramos inmersos. El cartel
aun teniendo relevancia sigue evolucionando a través de los medios informaticos
que provocaron la revolucion de la comunicacion del siglo XXI. Internet, las redes
sociales y sobre todo el anonimato que estas provocan, han puesto en tela de juicio
el trabajo de los creadores de la carteleria, parece que ahora todos somos expertos
publicitarios y tenemos la capacidad de hacer critica de la obra con el gusto o
la cercania politica como principales baluartes, y no como piezas publicitarias o
artisticas por lo que los creadores a la hora de realizar sus obras han de pensar en
la repercusion mediatica y prepararse para estar en el ojo del huracan como acaba
de ocurrir recientemente con el cartel de Festival de Cine europeo de Sevilla de la
artista internacional Maria Cafias, que ha sufrido un bochornoso escarnio publico
y graves acusaciones por plagio, ya que la artista, que alardea en su obra de tintes
apropiacionistas. Compone el cartel a modo de collage digital con imagenes de
los afios cincuenta, y principalmente con la obra de Walter Popp que protagoniza
esta mas que eficaz obra publicitaria, que sin duda ha tenido una importantisima
repercusion mediatica, pero también ha puesto en tela de juicio la profesionalidad
de una artista cuya obra se basa en esos preceptos, que no deberia defenderse mas
que con su obra que es mas que defendible, pero cuyo escarnio a través de las
redes sociales ha sido tan desmesurado que afecta directamente a la creadora con
irremediables dafios morales.

Con la capital como eje, epicentro y espejo
en el que mirarse, la provincia tienes sus
peculiaridades pero fundamentalmente sigue los
mismos patrones, aunque con particularidades
y localismos.

Para acometer el analisis de la carteleria
festiva de la provincia creo que es fundamental
tratarlo por temas, en este caso lo trataremos
en los siguientes grupos: carteleria de Ferias
y Fiestas Patronales, Carteleria de Carnaval,
carteleria de Cabalgata de Reyes, carteleria
de Semana Santa y carteleria de festivales de
flamenco.principalmente.

Obra de Maria Cafias para el Festival
de Cine de Sevilla de 2017
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Carteles de Ferias y Fiestas Patronales

Como ocurra con los carteles de las Fiestas de Primavera de Sevilla, los
carteles anunciadores de las Ferias y Fiestas de la provincia suelen caracterizarse
por ir ligada a la corriente pictorica de cada momento, desde sus origenes,
hasta llegar a los afios noventaen que el eclecticismo impera en el panorama
artistico, y las nuevas tendencias apenas suelen aparecer, acomodandose en el
“neocostumbrismo” de factura torpe en muchas ocasiones incluso. Composiciones
abigarradas que mantienen estructuras arcaizantes mas cercanas a la pintura
decimondnica que a la publicitaria del siglo XXI. Aunque algunas excepciones
riegan de originalidad el panorama del cartel de fiestas. Como utrera que adopta el
formato de carteleria similar a el de los bandos taurinos de gran formato y con un
sistema de encargos estan haciéndose de una coleccion bastante compacta.

T 1 Y.
{FERIA Y EFIESTAS
{ L SUE |

CONSOILACION]|
e |

89101
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DECLARADR DE INTERES TWRETIC

Carteles de Abraham Pinto, Sanchez Villores y Erregiro

Otros ayuntamientos como Alcald de Guadaira, Osuna, Estepa, o Dos
hermanas en contadas ocasiones optaron por carteles vanguardistas, como esta
ocurriendo también en la carteleria de Morén de la Frontera, donde el mundo
digital y el disefio impregna los Gltimos afnos de sus carteles. Arahal en cambio
en un alarde de populismo retira un cartel encargado a Rafael Laureano, para
acallar a un pueblo que no lo acepto, y editan otro cartel local de escasa o nula
calidad pero aun peor esencia publicitaria en 2016. o la Puebla que tras carteles
de gran vanguardia como los de 2011 o 2013 o los que recuperan obras del gran
Francisco Moreno Galvan en los dos tltimos afios opto por carteles fatidicos de
escasa calidad artistica y nulos desde el punto de vista publicitario, cuadros que
no carteles, hablando en propiedad. En cuanto a Osuna que también nos deleito

60



EL CARTEL, ARTE Y COMUNICACION PARA LAS FIESTAS DE LA PROVINCIA

con carteles de suma modernidad y ajuste a su funcioén y su tiempo en los tGltimos
afios con una politica absurda de concurso de caracter local da claros y oscuros a
su evolucidn pues aparecen imagenes arcaizantes como la de este mismo 2017, y
otras de gran modernidad como la de 2016. El Saucejo en 2017 también sorprende
con un disefio mas que acertado de Francisco Villena.

FERIA=ESTEPA

Carteles de Antonio Marinas, Raul Rodroguez, Manuel Romero, Enroqueta Lopez y Rafael Laureano

En lo que a Fiestas Patronales se refiere, la Romeria de la Virgen de
Valme la Patrona del Viso y alguno de la Pastora y Asuncion de Cantillana aunque
clasica esta ultima, sobresalen del resto, y en los ultimos afios la Inmaculada de
Mor6n también ha tenido, bajo un procedimiento de cartel por eleccion, algin que
otro cartel resefiable, como el de 2013 y 2015 o la apuesta marchenera de la divina
pastora en 2016.

Juan Antonio Aguilar, Federico Jaime, José Naranjo Ferrari, Rafael Laureano y Jesus Zurita
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Carteles de Carnaval

Los principales carnavales de la provincia corresponden a las localidades
de Alcala, Utrera, Dos Hermanas, Fuentes de Andalucia, Ecija, Mordn, o
Carmona, y seran estas localidades las que destaquen en sus cartelerias. Por un
lado Haciendo alusion a caracteristicas y peculiaridades propias de cada carnaval
como ocurre con las particulares mascaras de Fuentes, ya sea con cuadros mas
clasicos de estética mas de los noventa, como ocurre en Ecija, Carmona o Utrera,
O mas cercanos al mundo digital y del disefio como viene ocurriendo en Mor6n de
la Frontera en los ultimos afios.

Isabel Valle y José Miguel Torrecillas

Carteles de Semana Santa

Esta categoria quizas pueda considerarse la mas clasica y de pocos
avances, son muy pocas las sorpresas que depara esta tipologia de carteles que
ademas suelen ser los mas numerosos, pero como suelo denominar, no suelen ser
otra cosa que estampitas de imagenes de veneracion a gran formato. Salvo algunas
hermandades que a titulo particular aventura el encargo de un cartel a artistas de la
talla de Manolo Cuervo, Rafael Laureano, Manuel Zapata, o Daniel Franca entre
otros que dan un poco de aire fresco a la categoria.

SEMANA SANTA

Dl

Carteles de I.Villalba, Antonio Diaz arnido, Rafael Laureano, Daniel Franca y Manolo Cuervo
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Carteles de Cabalgata de Reyes

En el caso de los carteles de Cabalgata de Reyes, destacan precisamente
lo contrario que en los de Semana santa, suelen ser carteles modernos, digitales
o cercanos al mundo de la ilustracion y el disefio, y destacan sobre todo las
colecciones de Moron de la Frontera y utrera.

,@MK,.,M, cabowam
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Tres ejemplos de los carteles de Utrera y Moron

Carteles de Flamenco
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La tltima, y quizds mas interesante categoria es la de los carteles
relacionados con el flamenco. Mairena Utrera, Lebrija, Moron de la Frontera y
La puebla de Cazalla celebran los mas importantes festivales de flamenco de la
provincia aunque hay muchos otros, los carteles del Potaje Utrerano y la Caracola
de Lebrija suelen ser de poco interés o directamente de caracter tipografico. Son
de destacar los carteles de Mairena , aunque siempre con el Gran Antonio Mairena
como protagonista, suele sorprender por tamafio y colorido. Morén desde los
inicios de su festival, el Gazpacho Andaluz, tiene grandes carteles y altibajos en
su historia pero su coleccion es compacta y los tltimos ejemplares son de gran
modernidad y funcionalidad publicitaria, pero es sin duda la compacta coleccion
de la Reuniéon de Cante Jondo de La puebla de Cazalla la coleccion mas interesante
de carteleria que conserva la provincia, todos ellos del artista morisco Francisco
Moreno Galvan salvo un ejemplar de Joaquin Saenz.
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LA FERIA DE MAIRENA.
ARQUETIPO DE LA FIESTA COSTUMBRISTA

José Manuel Navarro Dominguez

En el s. XIX el nombre de Mairena del Alcor estaba unido al de su feria,
una de las mas afamadas de Andalucia,' sefia de identidad y carta de presentacion
de la villa,? por la que era conocida en el resto del pais.’A fines del s. XVIIl y la
primera mitad del s. XIX fue uno de los mayores mercados de Espafia, »... primera
en todo el aiio para aquellos paises y rica cual ninguna de las dos Andalucias, alta
vy baja«.*

El modelo desarrollado en Mairena entre 1750 y 1850 mezclaba sus
dos componentes esenciales: el mercado y la fiesta, de modo tan completo que
resulta imposible destacar uno sobre el otro. Los eruditos sefalaban que la feria
de ganado de Mairena era »... de las mayores de Andalucia ... en la que concurren
[ganados]de todo el reino«,’y los escritores costumbristas llegaron a compararla
fiesta con las glorias celestiales.’La prensa espafola se hacia eco de la celebracion
y no faltaban articulos y cronicas en los periddicos de tirada nacional relatando el
desarrollo del mercado y sus incidencias mas notables.’

La fama de la vieja feria de Mairena se extendio de una forma extraordinaria,
convirtiéndose en la feria por excelencia, encarnando la esencia de lo andaluz.
Fue un foco de atencidn literaria para buen ntimero de escritores, tanto nacionales
como extranjeros, que clavaron su atenta pupila en ella y la convirtieron en objeto
de deleite literario.

! La Correspondencia de Espafia, n.° 23.604, 19 mayo 1923.

> FORD, Richard: Manual para viajeros por Andalucia y lectores en casa, Londres, 1845.

* La Correspondencia de Esparia,n.° 23.631, 20 junio 1923.

“ ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria de Mairena’, Escenas Andaluzas, Madrid, 1847.

5 LOPEZ, Tomés, Diccionario geogrdfico de Andalucia: Sevilla, Sevilla, 1989.

& SANTA ANA, M.M.: Costumbres andaluzas, Madrid, 1847.

7 MATEOS GUILLEN, Félix: “La feria de Mairena en La Ilustracién”, Saboreando Feria de Abril, Ayun-
tamiento de Mairena del Alcor, 2012.
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EL GRAN MERCADO DE ANDALUCIA

El mercado de ganados era el eje central de la feria y superaba con creces
cualquier comparacion, con una concurrencia de unos 50.000 a 60.000 animales
cada afio, llegando incluso el afio 1836 a los 63.488 animales registrados,y una
media de ganaderos que rebasaba los 2.000 por afio.’El real aparecia »henchido
de ganados ... cubriendo la rubia arena yeguas y potros por miles... y otro mar
de toros y ganados«.’Las ovejas suponian el 44,6 % del valor fiscal del ganado
introducido en el real, los cerdos el 19,7 %, el ganado vacuno el 21 %, los
mulos el 10,3 % y los asnos apenas alcanzaban el 4 % del total. Pero el mercado
destaco especialmente por los caballos, que estaban exentos de contribucion, ...
principalmente excelentes caballos procedentes de las yeguadas de Cordoba y en
general de toda la Andalucia«.’® De las caballerias negociadas en la feria el 65,3
% eran potros y el 23 % yeguas de cria, lo que muestra que el mercado estaba
especializado en la oferta de animales para la doma y el trabajo y de hembras para
yeguadas. El Ejército enviaba un destacamento de remonta para ver los animales
y adquirir caballos para las yeguadas militares.!!

El real se convertia, por unos dias, en un variopinto mosaico en el que
estaba representada, entre ganaderos y tratantes, toda la rica diversidad del paisaje
peninsular, pues »... concurren en dichos dias los traficantes de todas las provincias
de Espaiia, a proveerse especialmente de ganado de cerda, caballar y lanar y
utensilios de labor«.'?Estaban mas representadas, logicamente, las comarcas
cercanas a Mairena. De todas las poblaciones de la Campifia encontramos un
gran nimero de animales y compradores en la feria. También acudian, en menor
numero,ganaderos procedentes de Castilla, Extremadura, Levante y Galicia.!?

Su lugar de celebracion original fue la calle Mesones y la explanada del
Mercado, situada delante de la ermita de S. Sebastian, en la salida de la poblacién
por el camino de Sevilla. Ya en el siglo XVIII el real de la feria abarcaba la calle
Mesones y la Plazoleta, la venta de Raga, conocida popularmente como »la

& NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La feria de Mairena como fuente de investigacién para la
ganaderia andaluza. Una aproximacion desde la distancia a la ganaderia andaluza del primer tercio del
s. XIX” Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 1999 y “La feria de Mairena y la cabafia
ganadera de Los Alcores a principios del siglo XIX”, I Jornadas de Preservacién del Patrimonio Histérico
y Natural de Los Alcores, Alcald de Guadaira, 2008.

> ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria...} op. cit.

1 MELLADO, Francisco (ed.): Enciclopedia Popular, t. XIX, p. 209.

1 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria de Mairena del Alcor. Mercado y fiesta (1750-
1850), Sevilla, 1997.

2 MADOZ, Pascual: Diccionario geogrdfico, histérico y estadistico de Andalucia: Sevilla, Madrid, 1845-
50.

1> NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.
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Posada«,'* la explanada hasta el camino de Brenes, el actual paseo de la feria,
las barriadas Calvario y San Bartolomé, la zona del Territorio y el actual recinto
ferial, hasta la huerta del Prior. Ocupaba los terrenos proximos a la gasolinera, la
cercaban las huertas de la actual calle Benajete, que por entonces no era mas que
un camino con vallados, hasta el arranque del camino de Gandul y Marchenilla,
conocido popularmente como »El Arenal«.""Marcaba el limite entre el real y la
poblacidn, el alcor que hoy ocupan las manzanas de las calles Jesis y Ramon y
Cajal."®En los alrededores, especialmente en la zona conocida como Encinar, se
reservaba un espacio de pasto para los animales. Los caminos que utilizaba el
ganado para desplazarse hasta los abrevaderos estaban flanqueados con pitas y
chumberas para proteger los cultivos de las huertas adyacentes."”

En este espacio se disponian, junto a la explanada dedicada a los
animales, unos 250 puestos, bajo tiendas de tela o ramas, en los que se vendia
una gran variedad de productos, desde alimentos (dulces, verduras, carnes,
platos cocinados), ropa y adorno personales, arreos para animales, herramientas,
quincalleria, armas y juguetes. A mediados del siglo XIX se registraban 37 fondas,
ventorrillos y establecimientos de bebidas y comidas, 86 puestos que sirven
alimentos, 46 que venden ropa, 42 puestos de arreos y objetos de madera y 38
puestos de quincalleria y merceria. Este volumen s6lo fue alcanzado por la feria
de Sevilla bien avanzada la segunda mitad del siglo. En sus primeros afios la
Feria de Abril no lleg6 a reunir ni tan siquiera la mitad de los animales y puestos
registrados en la feria de Mairena en 1839, el de mas bajo registro de los afios de
los que conservamos registros.'® Y la cifra real podria ser mas elevada, si tenemos
en cuenta que algunos conseguian burlar el registro oficial e instalarse entre el
ganado, en puestos improvisados sobre esteras extendidas en el suelo, en solares
y casas particulares. Por la abundancia de puestos, ganado y objetos, la expresion
“feria de Mairena” se usaba como sinénimo de abundancia y desorden, una imagen
similar a laque evocaba el Rastro de Madrid, con el quese comparé en ocasiones."”

14 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La reparacion de la posada del Rosario en 18127, Feria de
Mairena del Alcor, Mairena del Alcor, 2012.

15 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “El paseo de la feria, La imprevista, IES Los Alcores,
Mairena del Alcor, 2013 y “El antiguo calvario del real de la feria’, Revista de Feria, Ayuntamiento de
Mairena del Alcor, 2017.

16 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Una feria de ganado como condicionante del urbanismo
y el desarrollo demogréfico y social. Mairena del Alcor S. XVIII-XIX”, Hespérides: Anuario de
investigaciones,n® VIII, Hespérides, Sevilla, 2000.

17" NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

15 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

1% El Toreo, 17 mayo 1882. Un periodista, describiendo la plaza de toros, sefialaba que“parecia, en fin, la
feria de Mairena y el rastro de Madrid con tanta prenda por el suelo”.
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UNA ESTRUCTURA EXITOSAY REPRODUCIDA

Alo largo de los afios se fue desarrollando toda una legislacion especifica
de la feria recogida en numerosas reales disposiciones, autos, bandos, etc. Desde
la segunda mitad del s. XVIII la reglamentacion de Mairena alcanza unos niveles
de eficacia y flexibilidad que permiten dirigir el complejo entramado comercial
y festivo de una feria de gran envergadura, aunando los intereses de ganaderos,
vendedores, Cabildo Municipal y Real Hacienda, siempre dificiles de conciliar.
La administracion de la feria corrio a cargo del duque de Arcos durante la segunda
mitad del s. XVIII y del Ayuntamiento en el s. XIX. Contaba con una estructura
administrativa establecida por el Cabildo y supervisada por el representante de la
Real Hacienda. En una casa situada en el real alquilada al duque de Arcos, sefiores
jurisdiccionales de la villa hasta 1837, se instalaba la oficina municipal. En ella se
tramitaba la documentacion, se recaudaban las tasas y se registraba el ganado y los
puestos establecidos.?

Pero la feria sobrepasaba la capacidad de gestion de las autoridades
locales, por el nimero de ganaderos que acudian, la amplitud de terreno que
ocupaban tanto el ganado como las tiendas y chozas y los puestos de venta, el
elevado volumen de negocio que generaba, los numerosos percances que ocurrian
y lo delitos que se cometian, por su grandeza en suma.?! Para mantener el orden en
el real era precisa la ayuda de fuerzas del Ejército y el Intendente de Sevilla remitia
un grupo de 20 a 30 soldados para auxiliar a las autoridades locales y proteger a
los oficiales de la administracion de la Real Hacienda encargados del control fiscal
del mercado.?

Por su volumen de negocio y su capacidad de impulso de las actividades
econdmicas, constituia uno de los activos mas importantes de la localidad.*Era tal
el movimiento administrativo que las guias y libros de registro estaban impresos y
contaban con la firma del Corregidor de antemano, para acelerar el tramite.Incluso
los escribientes del Cabildo, que trabajaban en el real de la feria hasta las diez de
la noche sin parar, temian que se produjese un tumulto por parte de los ganaderos
si interrumpian su trabajo para descansar un momento, por la prisa y el elevado
numero de ellos que acudian a su oficina.Manuel Verdejo, uno de los oficiales

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “El sistema fiscal en el transito del Antiguo al Nuevo
Régimen’, XVII Encuentros de Historia y Arqueologia, S. Fernando, 2002.

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel:”Bandoleros y cuatreros en torno a la feria de Mairena”, III
Jornadas sobre el Bandolerismo en Andalucia, Jauja, 1999 y “El robo de ganados en la Baja Andalucia
segtin los registros de la feria de Mairena”, Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2004.

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel:“Una partida armada en Carmona para la feria de Mairena’,
Feria 2009, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2009.

2 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Contribucién de la feria de Mairena a la recuperacién
economica de la comarca tras la Guerra de la Independencia’, Saboreando Mairena del Alcor, Revista de
Feria, Mairena del Alcor, 2015.
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del Cabildo, sefialaba que en la feria » no se puede complir el tenor de todos los
articulos de la ordenanza que se cita en la carta orden ni menos el de la Real
orden pues al parecer del testigo estas no se concivieron para una feria como
la de Mairena, sino para otros casos mds despacio, pues se imposibilitaria a la
dicha feria no se despacharia a los concurrentes, tal vez podria suceder alguna
consecuencia funesta.« **

La carta de concesion real de 1441 fijaba la celebracion en la segunda
quincena de abril, lo que le permitia inaugurar el ciclo de ferias de la Baja
Andalucia y servir de punto de concentracion de ganado de toda la peninsula
que luego se distribuirian por otros mercados posteriores. Con el tiempo fue
adaptandose a finales de mes para no coincidir con la Semana Santa, fijandose
los dias 25, 26 y 27 de abril. Precisamente el dia 25 de abril es la fecha mas tardia
posible para el Domingo de Resurreccion, desde que en el Concilio de Nicea se
estableciese la celebracion de la resurreccion el primer domingo tras el plenilunio
pascual (la primera luna llena tras el equinoccio de primavera). Una precaucion
que no tuvo en cuenta Sevilla. Cuando en 1846 Bonaplata ¢ Ybarra presentaron
su propuesta para celebrar una feria en Sevilla los dias 19, 20 y 21 de abril, sélo
buscaban adelantarse a la feria de Mairena, y no se pararon a considerar las fechas
de la Semana Santa. Precisamente el segundo afio de la feria sevillana, en 1848,
los dias previstos para la feria fueron nada menos que Miércoles, Jueves y Viernes
Santo, por lo que el Ayuntamiento no tuvo mas remedio que adelantar la fecha de
celebracion.”

La permanencia de la fecha era un elemento esencial para garantizar
la asistencia de ganaderos y tratantes de localidades muy alejadas, obligados
a desplazamientos que podian durar semanas. La feria se anunciaba en los
periddicos nacionales y en el Almanak, una publicacion anual que recogia los
principales eventos.”® Y, si por alguna circunstancia se alteraba la fecha, era
preciso comunicarlo con antelacion en todo el pais. Cuando en 1849 el Jefe
Politico de Sevilla orden6 cambiar levemente los dias de celebracion de la feria,
se comprometioé a reparar el dafio anunciandoloen la Gaceta de Madrid y en los
boletines oficiales de las provincias de Barcelona, Valencia, Murcia, Badajoz,
Céceres y las ocho provincias andaluzas.?’

#* AM.M,, leg. 362, 1826.

» NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel:“Las fechas de las ferias o la experiencia es un grado’, EI
Periédico de Mairena, Mairena del Alcor, 2011.

% A.M.M,, leg.103, 1841.

#7- A.M.M,, lib. 20.
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Muchas de las villas de la Campifia que organizaron o remodelaron sus
ferias en la primera mitad del s. XIX, generalmente aprovechando una celebracion
religiosa con cierta tradicion, terminaron por acomodarse al modelo mairenero.®Las
normas, reglamentos y modos de funcionar de este mercado sirvieron como
modelo para la creacion o modificacion de la estructura yreglamentacion de otras
ferias de nuestra comarca, como Ecija, Osuna, Manzanilla, La Puebla de Cazalla,
Villamartin y Alcala de Guadaira, por no hablar de la feria de Sevilla.?En 1784, el
conde de Gausa, Superintendente General de la Real Hacienda, us6 como modelo
el reglamento de Mairena, para elaborar el reglamento de la feria de Villamartin,
indicando explicitamente que debia »venderse a imitacion de lo que se practica en
la villa de Mairena«.*® La feria de Osuna, tras comenzar a celebrarse en septiembre
en 1803, vio fracasar la celebracion porque los ganaderos no acudian al no tener
pastos que dar a sus animales. En 1829 el Ayuntamiento decidio trasladarla a la
primavera, siguiendo el modelo marcado por Mairena. Por su parte Alcala de
Guadaira establecio en 1839 su feria entre el 29 de abril y el 1 de mayo, para atraer
a los ganaderos que salian de Mairena.*' También Ybarra y Bonaplata copiaron
las estructuras basicas, disposicion, espacio y organizacion de Mairena para su
propuesta de la feria de Sevilla. Como reconoci6é Santiago Montotoal referirse a
la feria de Mairena: »Este fue el modelo que tuvo Sevilla al crear su feria«.®

LA ALEGRE FIESTA DE ANDALUCIA

La fiesta, como celebracion alegre y bulliciosa, formaba parte de la feria
de Mairena como un elemento indisoluble, un componente de su propia esencia.
Tan inseparable es el negocio de la celebracion, que los propios ganaderos, al
cerrar un trato, manifestaban su acuerdo con expresiones de jubilo, disparando
armas de fuego al aire y celebrandolo con unas copas en los multiples puestos
de bebidas establecidos en el real. Los dias de mercado de ganado se reducen
a los tres dias oficiales de la feria. Pero las necesidades de diversion forzaron a
establecer dos dias »de visperas« en los que la feria era pura y simplemente una
fiesta.*

% NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La legislacién de feria. La real provisién de 1816, Feria de
Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 1995y “{Hégase como en Mairena!”, El Periédico de Mairena,
abril-mayo, 1997.

» DEL VALLE, Adriano: “..y tu feria madre de todas las ferias que en el mundo han sido”, Mairena,
Mairena del Alcor, 1947.

0 AM.M,, lib 118.

3 AMM., leg. 362.

2 MONTOTO, Santiago: “El triunfo de la feria de Sevilla’, ABC de Sevilla, abril, 1945.

3 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La pre-feria en Mairena’, El periédico de Mayrena, Mairena
del Alcor, 1998.
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Todos los escritores coinciden en sus descripciones de la feria en exaltar
su ambiente general de alegre agitacion, de algazara ruidosa y divertida. Escritores
romanticos como Ford, Santa Ana, Estébanez Calderén o Irving reflejan la
apasionada exaltacion de quienes han disfrutado de una arrebatadora experiencia.
Standisch, quién realizé un amplio periplo por el Mediterraneo y recorrio casi toda
Andalucia, la proclam6 como una de las mas alegres ferias de esta tierra.**Santa Ana
llega a comparar la feria con las glorias celestiales, situandola, metaforicamente,
en sus umbrales:«A4ntesala de los cielos gloria del mundo Mairena porque es tu
feria el camino de los cielos y en la tierra no hay feria mas animada ni en el

mundo otra Mairena”.»

Probablemente buena parte de la responsabilidad de la alegria de la feria,
correspondiese al elevado consumo de bebidas alcohoélicas. En la primera mitad
del siglo XIX encontramos cifras de consumo cercanas a las 500 @ de vino, 100
@ de aguardiente y 25 @ de licores. Y es la bebida declarada, a la que habria
que sumar la vendida en puestos clandestinos y el licor ofrecido por vendedores
ambulantes que podian escapar con mayor facilidad al control de las autoridades.
Tal cantidad de alcohol asegura una »buena y alegre« feria, que queda lejos de un
simple mercado de ganado.*

En el real se desarrollaban toda clase de espectaculos destinados a divertir
al publico que acudia al festejo, como titeres, payasos y comicos que entretenian
al publico con historias y cuentos jocosos, escenificaciones, chistes o juegos;
volatineros que hacian cabriolas, saltos y juegos malabares; »chirichinas«, barracas
de atracciones que llamaban la atencién del publico con gritos, musica y platillos;
»pulchinelas«, comicos grotescamente vestidos y ejercicios y competiciones
ecuestresen los que se lucian caballos y jinetes.’’

El gusto por el cante y el baile, que aparecen en cualquier descripcion
del caracter andaluz que se precie, se hace omnipresente en la celebracion festiva
del real y en los textos de los escritores, hasta convertirse en elemento central del
conjunto de celebraciones y manifestaciones festivas de la feria. Las referencias al
baile aparecen enmarcadas dentro de los articulos y poemas dedicados a la feria de
Mairena entre las descripciones del ambiente festivo general como una actividad
que forma parte de las manifestaciones generales de la fiesta como la bebida, el
juego y la diversion.?®

3 STANDISH: The shores of the Mediterranean, Black and Armstrong, Londres, 1838.
> SANTA ANA, M.: Costumbres ..., op. cit.

36 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria..., op. cit.

7 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

33 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.
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Los sevillanos acudian por miles para negociar y disfrutar del mercado y
la fiesta en la feria “privilegiada de Andalucia.*En el real encontramos a algunos
notables, politicos y militares de Sevillacomo el Intendente, el marqués de la
Amarillaso los duques de Montpensier,*asiduos visitante de la feria,*'a la que
acudian acompafiados por el Jefe Politico, el Alcalde y su amigo el general Leon.*
Tal y como reflejan los registros de ganado ingresado en el real, llegaban a la feria
personas procedentes de toda Andalucia, confirmando las palabras de Estébanez
Calderon cuando sefialaba que »Desde el Genil hasta la frontera de Portugal,
desde Sierra Morena hasta las playas de Tarifa y Mdlaga, el universo mundo se
conmueve para asistir a la famosa feria«.”*Las empresas de transporte madrilefas,
ofrecian precios especiales a los viajeros que se trasladaban a las ferias de Sevilla
y Mairena,*y Santa Ana sefiala, exagerada pero oportunamente, que »la Europa
entera va a Mairena«.®

Incluso el regreso de los feriantes a Sevilla se convirtid en espectaculo
digno de verse. Ford detalla en su libro como llegaban a Sevilla las carretas
de feriantes procedentes de Mairena, al anochecer »cuando todo el mundo esta
sentado cerca de los Canios de Carmona para verles llegar«.*El propiolrving,
el mismo un feriante de retorno a la ciudad de la Giralda, apunta que, cuando
regresaba, al llegar a Torreblanca, “... Nos apeamos y echamos sobre la hierba
para ver el regreso de los grupos de todas clases, a caballo y a pie. En el camino,
cerca de Sevilla, filas de gentes para ver el regreso de los grupos.« ¥

QUINTA ESENCIA DE ANDALUCIA

Se identifica Andalucia en el s. XIX como un region con personalidad
propia en la que destacan el valor de lo agrario, la fiesta y la tradicion islamica en
la configuracion de su identidad, de su esencia cultural. Y el mejor escaparate de
este campo es la feria donde confluyen sus productos, mercado identificado con
el zoco oriental y alegre espacio de celebracion.Por su fama, su grandeza, antes
que la feria de Sevilla, la de Mairena contribuy6 a fijar esta imagen de lo andaluz.
Cuando en la primera mitad del s. XIX Andalucia se puso de moda en la Europa

¥ Gaceta de Madrid, n°. 4.246, 30 abril 1846 y n°. 4.249, 3 mayo 1846.

“ NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Los duques de Montpensier visitaron la feria de Maire-
na’, Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2011.

! La Patria, 28 abril 1849.

2 El Observador, n.° 395, 1 mayo 1849.

4 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit..

* Diario Oficial de Avisos de Madrid, 31 marzo 1866.

#SANTA ANA, M.: Costumbres ..., op. cit.

- FORD, Richard: Manual ..., op. cit.

#-IRVING, Washington: Diario de Espafia, 1827-29, Nueva York, 1930.
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romantica y sus costumbres se pregonaron a los cuatro vientos como esencia de lo
espaiiol, la feria de Mairena se encontraba en pleno esplendor, reuniendo ganados
y visitantes de toda la peninsula, atrayendo a artistas, nobles y escritores de toda
Europa. Fue en el real de Mairena donde se forjaron los trazos mas significativos
de esta imagen costumbrista de nuestra tierra.*®

Pureza y andalucismo, son las notas caracteristicas de la feria de Mairena.
Ford la calific como esencia de la »majeza«, de lo castizo y popular de Espafia.*La
feria Mairena aparece como un compendio depurado de la esencia de lo andaluz:
el mundo rural, la alegria desbordante de la fiesta, los trajes y costumbres tipicos
y la herencia islamica. Toda Andalucia se ve representada en la feria, si hacemos
caso a las palabras de Estébanez Calderon para quien en la feria de Mairena »...
se compendia, cifra y encierra toda la Andalucia, su ser, su vida, su espiritu, su
quinta esencia«.>

La indumentaria es uno de los elementos que centran la atencion de la
escrutadora mirada de hombres como W. Irving, alabando los trajes de fiesta,
estereotipos del traje popular andaluz, elevado casi a la categoria de traje tipico
y que tiene en Mairena la raiz de todas las modas. En este sentido destacado fue
su papel en la creacion del traje de fiesta andaluz, consolidado al calor de este
costumbrismo. Los artistas los recogen, de entre fiestas, retratos y celebraciones
segin el uso del momento en el pueblo, como los trajes mas tipicos. Trajes
representativos del modelo de vestir de una época que quedaron como arquetipo,
como modelo de la region, comarca o pais, aunque ya sus habitantes los utilicen
tan so6lo en fiestas muy sefialadas.”!

Asi como en nuestros dias la feria de Sevilla dicta las bases de la moda
en traje de feria, el corte, los adornos y complementos, en el s. XIX el prestigio
de la feria de Mairena la hacia ser el centro de atencidén de todas las miradas,
el lugar donde se lucian todas las innovaciones y desde el cual se irradiaban a
todas partes. Por la fidelidad a las costumbres populares, »Mairena serda siempre
la universidad de los trajes y costumbres de Andalucia en toda su pureza, sin
mezcla de vestimentas ni de usos advenedizos de allende el mar ni allende los
Pirineos«.Para Estébanez, Mairena dictaba la moda »castiza« en el traje andaluz
que habia de imperar hasta la feria siguiente.«En ti Mairena, es donde se fija cada
anio el uso que ha de regir, los adornos que mds han de privar, el corte que han

% NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La feria de Mairena como esencia de Andalucia”, Feria de
Abril, Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2003.

#-FORD, Richard: Manual ..., op. cit.

0. ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

51 PINEDA PALAZON, A.: La pintura costumbrista en Sevilla, Sevilla, 1979.

2 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.
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de tener las diversas partes y aditamentos del traje andaluz«.>*Y aunque pueda
extrafiar el hablar de modas en trajes regionales, caracterizados por su permanencia
y fidelidad a la tradicion, recordemos que el traje “de flamenca”, ha sido el unico
de estos trajes regionales, que ha escapado al estatismo historicista de los coros y
danzas de la Seccion Femenina de Falange™ y continta evolucionando siguiendo
los dictados de la moda.™

La ropa de la mujer,«reina absoluta« de la feria, segin Estébanez, el
traje de »flamenca« o de »gitana«, era la vestimenta habitual en el mundo rural
a mediados del XIX.**Constaba de una blusa corta, un justillo o corpifio de tela,
muy cefiido, abierto y escotado, y una amplia falda de volantes, de rico colorido.
Algunas usaban traje completo como una saya ajustada al torso y abierta en amplia
falda con volantes, como la que lucié la noble rusa Catalina Labanoff, regalada por
Ibarra, completando su atuendo con “un marsellés y una capa de terciopelo.«’’La
mantilla, la prenda espafiola por excelencia, se llevaba echada por el hombro,
abierta delante, recogidas las puntas sobre la cintura.® Aunque las mas coquetas,
como Basilisa, iban »sin mantilla, para mejor lucir tu cintura y traza«.>

Del traje masculino puede ser un buen ejemplo el trajecito que el
Conde de Ibarra, creador de la feria de Sevilla, regald a su invitada, Catalina
Labanoff, para que su hijo pequeno lo luciera en la feria de Mairena. Se componia
de una chaquetilla de majo, un chaleco, un calzén corto, botines, zapatos, una
capa, un sombrero, una faja y un pafiuelo de cuello.®El propio Richard Ford,
en su Manual para viajeros por Andalucia y lectores en casa, recomendo
adquirir trajes de majo como los que se veian en la Feria de Mairena. Como los
tres que ¢l mismo adquiridé para vestir en la feria y plasmé en 1832 su amigo,
el pintor costumbrista José Dominguez Bécquer, padre del poeta, en su cuadro
Triple retrato de Richard Ford como majo serio en la Feria de Mairena.®

% BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: “La impronta del folklore como sefia de identidad regional’,
Historia de Andalucia t. VII, Barcelona, 1993.

3 GRACIA, Jordi y RUIZ CARNICER, Miguel Angel: La Espaiia de Franco (1939-1975). Cultura y vida
cotidiana, Sintesis, Madrid, 2001.

5 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La Feria de Mairena del Alcor. Una celebracién
excepcional’, Caseta Cantillo Lanero, Mairena del Alcor, 2012.

6. BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: “La forja del mito andaluz’, en Historia de Andalucia, t. 1V,
Barcelona, 1983.

- GOMEZ BAJUELO, Gil: “Origen y evocacion romantica del festejo primaveral’, ABCde Sevilla, 18
abril 1946.

- CUENDIAS, M. G.: La Esparia pintoresca, artistica y monumental. Costumbres, usos y trajes, Paris,
1848. Reed. Barcelona, 1987.

- ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

% GOMEZ BAJUELO, Gil: “Origen ..., op. cit.

¢ GOMEZ, Ana: “Richard Ford. Los majos y la feria de Mairena’, Feria de Abril, Ayuntamiento de
Mairena del Alcor, 2007.
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Siguiendo las indicaciones de Ford, otros romanticos como Alexandre Dumas o
Théophile Gautier, compraron también trajes tipicos como recuerdo de su estancia
en Andalucia.®

INSPIRACION DE ESCRITORES Y ARTISTAS ROMANTICOS

La feria de Mairena se convirtio en la primera mitad del s. XIX en foco
de atencion literaria para un buen numero de escritores, tanto nacionales como
extranjeros, que clavaron su atenta pupila en ella y la convirtieron en objeto de
deleite literario. Inspiré a numerosos autores ofreciendo el marco adecuado
para dar credibilidad ambiental a multiples historias que pretendian recoger un
ambiente costumbrista.®

La feria constituye unmicrocosmos en el que convergen una multitud
de personajes,*que representan la rica diversidad de la sociedad andaluza.%Junto
a los seforitos que viven la feria a caballo, habilidosos jinetes que no escatiman
ocasion de lucimiento,*«gente caballista y bullanguera que mete espuelas a los
Jacos y hace con los jacos piernas,« encontramos las bufioleras, los tratantes,
ganaderos y chalanes, »la buscona, la garduiia, el tahur, el truhan, el caballero de
industria, el trapacero bribon y el perdonavidas que come por el espanto«, y los
muchachos de raza gitana, vendedores ambulantes de dulces y flores.*”

En el mundo romantico la fiesta en si misma constituia un elemento
clave para definir la idiosincrasia andaluza, alegre y extrovertida, tradicional y
apasionada. No podia faltar la tradicion islamica fuertemente asumida y puesta
de relieve en multitud de rasgos apreciados por los autores entre los elementos
componentes de la feria, ya sea el marco ambiental, en el aspecto de zoco arabe
que presentaba el real, en los arreos de los caballos, los dulces que se consumian
o en las doradas almenas del castillo que se veia en la lejania. Cuando los autores
costumbristas realizaban un repertorio de cuadros, temas populares, elementos
caracteristicos de costumbres y realidades representativas de nuestra tierra, la
feria de Mairena no podia faltar, con sus alegrias y protagonistas, sus anécdotas
e historias miles, para ilustrar la alegria y la fuerza de una feria andaluza.®®

- PLAZA ORELLANA, Rocio:Recuerdos de viaje. Historia del Souvenir en Andalucia, Centro de
Estudios Andaluces, Sevilla, 2013.

8 GARCIA, José: Literatura espaiiola, Barcelona, 1979, pg. 310-20.

# MATEOS GUILLEN, Félix: “Personajes de nuestra feria’, Feria de Abril, Ayuntamiento de Mairena
del Alcor, 2009.

% NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: La feria ..., op. cit.

% VALERA, Juan: Pepita Jiménez, Madrid, 1874.

¢ ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria..”, op. cit.y SANTA ANA, M.M.: Costumbres..., op. cit.
% ARNALDO, Javier: El movimiento romdntico, Madrid, 1992.
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Cuando el barén Taylor recorrié Espafia con los grabadores franceses Dauzarts
y Blanchard, buscando escenas tipicas de nuestro pais, se detuvo en Mairena, al
igual que Villaamil, para incluir su renombrada feria en su coleccion de estampas
de las costumbres espafiolas.®Artistas de la mas variada procedencia llegaron a
Mairena para plasmar el ambiente ferial en sus obras. Los maestros de la escuela
costumbristasevillana,como Valeriano Becquer, Villaamil, Cabral Bejarano,
Lameyer o Andrés Cortés,nos dejaron importantes obras inspiradas en la feria.”

Una fama que alcanza cotas internacionales y hasta Paris, capital de
la cultura europea en el siglo XIX,” llegosu eco, como atestigua Cecilia Bohr
de Faber Ferndn Caballero, quien pudo admirar en la capital«cuadros que la
representaban...«.”Es posible que uno de estos cuadros fuese el 6leo que Blanchard
expuso en el salon de Paris de 1841 titulado Retorno de la feria de Mairena, que
representa a un grupo de feriantes que regresan a Sevilla tras la feria.”’No solo
cuadros, sino relatos referentes a la feria de Mairena se publicaron en Paris, como
el de Serafin Estébanez Calderdn, incluido en una obra recopilatoria de textos,
grabados y relatos que recogia lo mas caracteristico de Espafia.”™

Los escritores costumbristas descubrieron el valor literario de la feria,se
acercaron a Mairena y dejaron en su obra un intenso reflejo de la impresion que
les produjo el real, ambientando escenas de tipico sabor andaluz en la feria de
Mairena. De este modo realzaban la anécdota y la hacian mas creible. La afamada
feria dotaba de verosimilitud a la historia, aportando un marco ambiental que estaba
ya presente en la mente del lector que, al captar el marco de referencia, se sentia
predispuesto a aceptar lo que ocurriese en la historia.”*Para Estébanez el centro de
atencion es una mujer, Basilisa, seudonimo de la diosa Venus, posible trasunto de
una hermosa mujer admirada en la feria.”*Manuel Maria Santa Ana se centra es una
historia de seduccion de un caballero de dinero a una jovencita, con gitana lectora
de buenaventura incluida, alrededor de los cuales teje la admirable descripcion
poética del recinto ferial y su rico y variado ambiente.”’ Autores costumbristas
como Cecilia Bohl de Faber o Juan Valera recogieron chascarrillos y cuentos

% GUINARD, Paul:Dauzarts et Blanchard. Peintres de I'Espagne romantique, Paris, 1967.

70 REINA PALAZON, A.: La pintura costumbrista en Sevilla, Sevilla, 1979, CUENDIAS, M.G.: Valeriano
Bécquer, Sevilla, 1974 y QUESADA, Luis: La vida cotidiana en la pintura costumbrista andaluza del s.
XIX, Sevilla, 1987.

7 PEREZ PUERTO, Eusebio: I1I Canto de exaltacién a la feria de Mayrena del Alcor, Mairena del Alcor,
Mayo 1966.

72 FERNAN CABALLERO, (Bohr de Faber, Cecilia): “Un episodio en Mairena” en Simdn Verde y otros
relatos, Reed. Sevilla, 1985, El almanaque de la risa, 1877.

7 GUINARD:; Paul: Dauzarts ..., op. cit.

7% CUENDIAS, M.G.: La Esparia ..., op. cit..

7> NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “La hierba milagrosa y la feria de Mairena”, Saboreando
Mairena del Alcor, Magazine, Mairena del Alcor, 2016.

76 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

77-SANTA ANA, M.M.: Costumbres ..., op. cit.
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ambientados en la feria de Mairena.”*Tomas Rodriguez y Diaz Rubiescribe su relato
en torno a otro personaje clave en la feria, el chalan, el habilidoso y astuto tratante
de ganado que engaifia al cliente vendiéndole un débil jaco como si de un potente
caballo se tratase.”En la segunda mitad del s. XIX se estrenaron varioscuadros
de costumbres, comedias y entremeses ambientados en la feria, entre los que
podemos destacarLa feria de Mairena, de TomasRodriguez y DiazRubi,yUn dia
de feria de Mairena, que alcanzo un gran éxito en el teatro de la Comedia de
Madrid, representindose durante décadas.®'El gran dramaturgo y premio Nobel
de literatura José Echegaray, recordaba que la tnica ocasion en la que piso las
tablas como actor fue precisamente representando La feria de Mairena.** También
dio pie nuestra feria a piezas costumbristas del llamado “género chico”, como por
ejemplo la zarzuela de Moreno Torroba La marchenera,®® ambientada en la feria
y representada repetidas veces en Madrid.?

TIPISMO A OJOS FORANEOS

Cuando la Guerra de la Independencia puso de moda Espana en
Europa, nuestra tierra recibié una “riada” de viajeros llegados tras los pasos de
las tropas de Napoleon y Wellington. La proximidad a los puertos atlanticos
andaluces, la zona mas activa y abierta al comercio inglés en la época, facilitaba
la llegada de viajeros ingleses desde Gibraltar y Cadiz, como apuntaba Estébanez
Calderon.®Responsable de buena parte de esta corriente de viajeros fue Richard
Ford, quien recorrié Andalucia en las primeras décadas del s. XIX y escribi6
varios libros de viajeros sobre Espafia. En la ruta VIII, de Sevilla a Madrid, una
escala obligada era Mairena » famosa por su feria de caballos, que dura tres dias,
en Abril y ningun amante de bellos corceles y alegres majos debiera dejar de
visitarla«.**Estos viajeros difundieron por toda Europa lo exético del paisaje y la
cultura espaiiolas fijando en la mente de los europeos una determinada impresion
de Espafia y Andalucia, una imagen, edulcorada y topica que, en buena medida,
se ha mantenido con el paso del tiempo.Andalucia aparecia como un universo

7$ BOHL DE FABER,Cecilia (Fernan Caballero): Cuentos y poesias andaluces, Madrid, 1859 y VALERA,
Juan: Cuentos y chascarrillos andaluces, Madrid, 1896.

7 RODRIGUEZ Y DIAZ RUBI, Tomas: “La venta del jaco”, Poesias Andaluzas, Madrid, 1841.

% RODRIGUEZ Y DIAZ RUBI, Tomés: La feria de Mairena : cuadro de costumbres andaluzas en un acto
y en verso, Madrid, 1857.

81 Diario de Madrid, 2 enero 1844 y Diario Oficial de Avisos de Madrid, 5 diciembre 1849.

8- El Imparcial, 16 septiembre 1916.

% MATEOS GUILLEN, Félix: “La feria de Mairena, escenario de La Marchenera’, Feria de Abril,
Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2011.

¥ Ondas, enero 1934.

85 ESTEBANEZ CALDERON, S.: “La feria..”, op. cit.

% FORD, Richard: Manual..., op. cit.
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heterogéneo, con rasgos muy diferenciados, reflejos de su rico pasado historico
y artistico, con unas vivencias populares muy arraigadas y de una gran belleza.
Desde fines del s. XVIII los viajeros que se acercan a Espafia encontraban en
Andalucia unos rasgos peculiares que les llaman poderosamente la atencidén
¢ intentan conectar con el pasado islamico de Andalucia, unas veces de forma
acertada, otras forzando la conexién mas alla de lo razonable.?’

Los viajeros europeos se sentian profundamente atraidos por todo lo
relacionado con la cultura popular en sus aspectos mas tradicionales. Hijos del
Romanticismo, guiados por los relatos y libros de viajes escritos por cuantos les
precedieron y ensalzaron los encantos de la feria, llegaban a Mairena buscando el
paraiso costumbrista descrito en ellos.®® Uno de los grandes atractivos de la visita
a Andalucia para los forasteros, especialmente los ingleses, era la posibilidad de
entrar en contacto con el mundo islamico y la cultura heredada de esta civilizacion
oriental.Para Ford, la feria de Mairena “Es una curiosa escena de gitanos, legs
chalanesy pintorescos bribones: aqui el majo y la maja brillan en toda su gloria«.
% Alexandre Dumas yWashington Irving identificaron el real con un zoco arabe.”
La presencia de numerosos gitanos,que ofrecian hojuelas (dulces) y buiiuelos, y de
moros »con sus blancas togas, su pintado albornoz, que en la ancha cesta ofrece
el datil de tafilete«,’ contribuian a dar un tono oriental al ambiente.*?

Los visitantes extranjerosfueron tan abundantes que terminaron por
convertirse en un componente mas del paisaje del real, como el ganado o los
puestos de bufiuelos.No es extrafia la coincidencia de varios personajes famososen
la feria, escritores y artistas quedejantestimonio de ello en sus obras.”*W. Irving
acudio a la feria con otros tres ingleses (la sefiora Stalkers, Gessier y Staffrengen);
y el millonario viajero romantico Frank Hall Standisch, establecido en Cadiz, visitd
la feria de Mairena en varias ocasiones,” y encontro en la feria a los grabadores
franceses Blanchard y Dauzarts junto al barén Taylor, dibujando bocetos de la
feria.”

7 BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: la Andalucia de los libros de viajes del s.XIX, Sevilla, 1985.

8 BERNAL RODRIGUEZ, Manuel: La Andalucta..., op. cit.

%-FORD, Richard: Manual..., op. cit.

% JRVING, Washington: Diario..., op. cit. y DUMAS, Alejandro: De Paris a Cddiz, reed. Madrid, 1982.
L ESTEBANEZ CALDERON, Serafin: “La feria..”, op. cit.

2 STANDISH: TheShoresofMediterranean, Londres, 1840.

% HIDALGO, Francisco y MYRO, Enrique: Sevilla revisitada, Sevilla, 1996.

% STANDISH, Frank Hall: The shores of the Mediterranean,Black and Armstrong,Londres, 1838 y
Seville and its vicinity, Black and Armstrong, Londres, 1840.

- GUINARD, Paul: Dauzarts..., op. cit.
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Los propios sevillanos hacian muchas veces de anfitriones e invitaban a
conocer la feria a sus amigos y conocidos. Por ejemplo el marqués de las Amarillas,
Intendente de Sevilla y asiduo visitante de la feria de Mairena,”® recomendd
a su amigo Richard Ford que no se perdiese el festejo, W. Irving retrasd unos
dias su partida de Sevilla hacia Granada para asistir a la feria de Mairena por
recomendacion de sus amigos sevillanos e ingleses residentes en la Ciudad, con
quienes visito el real de la feria en 1828;” y el propio conde de Ibarra, un asiduo
visitante de la feria de Mairena, traia a sus invitados al real.’®

Para no desentonar con el aspecto general y en su interés por introducirse
lo mas posible en la celebracion, el extranjero se sentia obligado a adaptarse al
uso y costumbre del real, vistiendo a la moda, como acredita Estébanez Calderén,
quien sefialaba que »...ingleses y otros extranjeros...son los primeros en someterse
a tal costumbre”,”y Santa Ana caricaturiza a los ingleses que intentaban
ambientarsecon roja faja, larga chivata en la mano y “... de lado en la cabeza,
negro sombrero de alcuza sobre sus rojas melenas«,'"que, logicamente, les
delataba.

La feria se convirtié en un modelo, el arquetipo ambiental costumbrista
de la fiesta del mundo andaluz, “La mads rica y espléndida de todas, la que mas lujo
y majeza prestaba, la que traia de muy lejanas tierras a traficantes y labradores,
rocachos de rumbo y hermosas mujeres«.'"En su real artistas, escritores,
viajeros romanticos, estudiosos costumbristas, encontraron resumidos en un solo
festejo, los componentes mas significativos de la esencia de la cultura andaluza,
la alegria de la celebracion, la oportunidad de estudio del ambiente social, las
reminiscencias del zoco arabe, culmen de la imagen topica que sobre Andalucia
recorre Europa,rasgos que trazaron la imagen romantica de Andalucia.

%-JRVING, W.: Diario ..., op.cit.

7 NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: “Washington Irving en la feria de Mairena’, Feria de Abril,
Ayuntamiento de Mairena del Alcor, 2001.

% GOMEZ BAJUELO, Gil: “Origen y evocacién roméntica del festejo primaveral;ABC de Sevilla, 18
abril 1946.

» ESTEBANEZ CALDERON, S... “La feria..”, op. cit.

10-SANTA ANA, M.: Costumbres ..., op. cit.

19 CHAVES REY, Manuel: Crénicas sevillanas, Alcala, 1990.
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LAS FERIAS DEL REINO DE SEVILLA EN TIEMPOS
DE ALFONSO X EL SABIO

José Maria Alcantara Valle

No se puede decir que a Alfonso X no le preocupara la actividad
mercantil. Hasta donde las circunstancias se lo permitieron, el Rey Sabio intento,
desde el comienzo mismo de su reinado, dinamizar el comercio legislando sobre
los intercambios, regularizando las condiciones de las compra-ventas, protegiendo
las tiendas y a sus tenderos, amparando y favoreciendo a los comerciantes, y, por
supuesto, otorgando mercados y ferias a villas y ciudades del reino. En el articulo
que el lector tiene en sus manos analizamos las concesiones feriales alfonsies en un
territorio muy concreto, el antiguo reino de Sevilla, que por su caracter fronterizo
con el Islam granadino presenta, como veremos enseguida, peculiaridades propias
con respecto a otras demarcaciones de Castilla y Ledn.

EL MARCO LEGAL DE LAS FERIAS

“Véndida e compra es vna natura de pleyto que vsan mucho a menudo
los omes entre si, porque es cosa que non pueden escusar”, afirma Alfonso X
en las Partidas'. Dada la importancia que en el siglo XIII tenian estas acciones
econdmicas, el monarca regulo en la Partida V de su monumental obra? todo lo
relacionado con el mundo “de las véndidas, et de las compras et de los camios”.

' ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas (glosadas por el Licenciado Gregorio Lépez), tomo III.
Salamanca, 1555 (ed. facs. Madrid, 1985). Partida V, Titulo V, fol. 15v.

* Tradicionalmente se ha aceptado la datacién cronolégica contenida en los mas antiguos codices de
la Primera Partida, que precisa que la obra comenzé a redactarse el 23 de junio de 1256 y se termind
el 28 de agosto de 1265. Para su elaboracion se credé una comision compuesta por los principales
juristas castellanos de la época que compilaron el texto bajo la direccién personal de Alfonso X. Véase
GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Alfonso X el Sabio, 1252-1284. Palencia, 1993, pp. 262-263.
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De un modo general, se pueden establecer en la Castilla de su tiempo
hasta tres formas distintas de transacciones comerciales en funcion del espacio
fisico, y también temporal, destinado para ello: los mercados diarios (las tiendas
de las ciudades), los mercados semanales (el mercado propiamente dicho), y los
mercados anuales (las ferias)?.

Aunque la mas antigua de Europa, la feria de Saint Denis, en las cercanias
de Paris, esta documentada en el siglo VIII*, lo cierto es que los mercados anuales
no se generalizaron hasta bien entrado el siglo XI, experimentando un auge
considerable en los siglos XII y XIII. En Europa fueron célebres las ferias de
Champagne, Brujas, Gante, Yprés, Venecia y Pisa®. Por influencia europea, esta
nueva realidad mercantil acabd llegando también al reino de Castilla y Leon, cuyas
primeras noticias se remontan a finales del siglo XI. En efecto, la mas antigua feria
castellana de la que existen datos es la concedida por el monarca Alfonso VI a
Miranda de Ebro en 1099°. A ésta le siguieron otras, fundadas ya en el siglo XII,
como las de Belorado (1116), Valladolid (1152) y Sahagtn (1155)’.

A diferencia de los mercados, que solian celebrarse una vez a la
semana, las ferias tenian una periodicidad anual y una reglamentaciéon mucho
mas estricta. Normalmente, eran concedidas a ciudades importantes, y a ellas
acudian comerciantes procedentes de regiones lejanas que a veces traian consigo

* El profesor Luis Garcia de Valdeavellano se refiere a las ferias con la expresion de “mercados anuales”, y
alos mercados con la de “mercados semanales’, detectando asi su principal diferencia en la periodicidad
de la celebracion. Para otros historiadores como José Miguel Gual, en cambio, es un error considerar
solo el elemento temporal a la hora de establecer distinciones, dado que la feria era muy diferente al
mercado, fundamentalmente, “por su mayor proteccion y reglamentacion, volumen de contrataciones y
asistencia de mercaderes peninsulares e internacionales con ventas al por mayor, incluyendo productos
de dificil adquisicion” Véase GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla
durante la Edad Media. Sevilla, 1975, p. 57, y GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y
el ordenamiento general de las ferias castellanas en su época’, Alfonso X el Sabio. Vida, obra y época (I).
Madrid, 1989, p. 96.

“ ORCASTEGUI GROS, Carmen: “Ferias y mercados en la Edad Media: fuentes para su estudio y
metodologia de trabajo”, Metodologia de la investigacion cientifica sobre fuentes aragonesas. Zaragoza,
1990, p. 25.

> GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob. cit.,
pp. 58-59.

¢ Siempre se ha hablado de la feria de Belorado como la mas antigua de Castilla (1116). Sin embargo,
algunos investigadores sostienen hoy que la primera feria que existi6 en el reino castellano fue la de
Miranda de Ebro, concedida por Alfonso VI en el afio 1099. Véase sobre este asunto GARCIA DE
VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob. cit., p. 60, y GUAL
LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas en su
época’, ob. cit., p. 98.

7 GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob. cit.,
pp. 60-61.
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mercancias exoticas y de precios elevados. Con el tiempo, algunas de estas ferias
se especializaron en productos concretos, como la de Palencia, famosa por sus
mantas®.

La concesion de una feria a una villa o ciudad era un derecho exclusivo
del monarca. Y asi lo sefialo Alfonso X en mas de una ocasion: “ferias o mercados
en que vsan los omes a fazer véndidas, e compras e cambios non las deuen fazer
en otros lugares sinon en aquellos que antiguamente las costumbraron fazer,
fueras ende si el Rey otorgasse por su priuillejo poder a algunos lugares de nueuo
que las fiziessen’”. El rey castellano insisti6 en que solo la Corona podia autorizar
la celebracion de una nueva feria y, en este sentido, aseverd que el Emperador
“ha poderio de poner portadgos e otorgar ferias nueuamente en los lugares que
entendiere que lo deue fazer, e non otro ome ninguno”’'°. Con el término “lugares”
se estaba refiriendo a localidades tanto del realengo como de sefiorios nobiliarios
(solariegos y abadengos), y asi lo especifica también en las Partidas: “e avn
dezimos que en estas ferias atales que son fechas nueuamente, que non deuen
fazer los sefiores del lugar do se fazen las ferias ™.

Por su naturaleza, las ferias reportaban cuantiosos beneficios a los
comerciantes que acudian a ellas con sus mercaderias “porque las riquezas e
las ganancias que fazen comprandolas e vendiéndolas allegan seiialadamente
en las ferias e en los mercados mas a menudo que en los otros lugares”'*. Pero
también dinamizaba la economia de la region o de la ciudad a la que le habian sido
asignadas, constituyendo asi para la poblacion local un gran privilegio el hecho de
poderlas celebrar: “las tierras e los lugares en que vsan los mercadores a leuar
sus mercadurias son por ende mas ricas e mas abondadas e mejor pobladas, e por
esta razon deue plazer a todos con ellos .

Alfonso X era perfectamente consciente de la extraordinaria importancia
que tenia este tipo de actividad econdémica y por ello diseiid un marco juridico
para proteger a los mercaderes que operaban en sus reinos: “mandamos que todos
los que vinieren a las ferias de nuestros reynos, tanbien cristianos como judios e
moros, e otrosi los que vinieren en otra sazon qualquier a nuestro sefiorio, maguer
non vengan a ferias, que sean saluos e seguros sus cuerpos, e sus aueres, e Sus
mercadurias, e todas sus cosas, tambien en mar como en tierra, en viniendo a
nuestro sefiorio, e estando y, (e) en yendose de nuestra tierra, e defendemos que

8 Ibidem, p. 62.

> ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley III, fol. 37r.
1% ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas (glosadas por el Licenciado Gregorio Lopez), tomo I.
Salamanca, 1555 (ed. facs. Madrid, 1985). Partida II, Titulo I, Ley II, fol. 3r-v.

" ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley III, fol. 37r.
2 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo I1I, ed. cit., Partida V, Titulo VII, fol. 36r.

3 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley IV, fol. 37r.
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ninguno non sea osado de les fazer fierca, nin tuerto nin mal ninguno . Ahora
bien, el amparo regio también tenia sus contraprestaciones. Todos los comerciantes
estaban obligados a pagar el portazgo': “pues que los mercadores son seguros e
amparados del Rey por todo su seiiorio, que ellos e todas sus cosas le conozcan
seniorio dandole portadgo de aquello que a su tierra traxeren a vender e sacaren
ende”'®. Del pago de dicho tributo aduanero estaban exentas, no obstante, aquellas
personas que gozasen de “previllejos de franqueza”.

Al igual que sucedia a veces en los mercados, en las ferias se dieron
inevitablemente episodios de robos, reyertas y actos violentos, como explican las
Partidas: “jvegos engariosos fazen a las vegadas omes y ha con que engaiian a los
mogos e a los omes necios de las aldeas (...) con dados falsos o en otra manera
semejante destas, e fazen a los omes engario. E otros y ha que traen serpientes
e echanlas a so ora ante las gentes en los mercados o en las ferias, e fazen
espantar con ellas las mujeres e los omes, de manera que les fazen desamparar
sus mercadurias, e traen sus ladrones consigo, que entre tanto que estan catando
los omes aquellas serpientes, que fiirtanlas sus cosas”"’.

Las fuentes aluden con frecuencia a las adversidades que sufrian los
mercaderes por la constante inseguridad en los caminos y la incapacidad de los
concejos por mantener la paz en los dias de feria. Las protestas del infante don
Sancho, arzobispo de Toledo, ante su hermano el rey por los desoérdenes que se
cometian en las ferias de Brihuega y Alcala de San Juste (hoy Alcala de Henares)
son buena prueba de esta incapacidad. En algunas ocasiones, los altercados
llegaron a ser tan violentos que la propia Corona se vio obligada a intervenir
adoptando medidas drasticas: en 1261, por ejemplo, a la vista de las reiteradas
quejas presentadas, Alfonso X ordené a los concejos de Avila, Arévalo, Medina
y los restantes de la Extremadura que cuando sus hombres acudieran a la feria
de Alba de Tormes no fueran armados de “lorigas e de perpuntes e de lanzas e
de porras e de capiellos de fierro, ya que por ello bueluen muchas vegadas la
feria porque se leuantan hy peleas e robos e muertes de hombres, y las ferias
non fueron fechas pora lides nin pora robos nin pora otros males nin muertes
ningunas, mas pora merchandias e pora comprar e pora vender”. El monarca
dispuso que soélo los caballeros pudieran portar espadas y cuchillos puiiales, y el
resto de pobladores, cuchillos pufales tnicamente'®.

' Ibidem.

1 Se trataba del ‘ochauo por portadgo de quanto traxere y a vender o sacare”. ALFONSO X EL SABIO:
Las Siete Partidas, tomo 111, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley V, fol. 37v.

1 Ibidem.

17 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida VII, Titulo XVI, Ley X, fol. 64v.
15 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M® Antonia: Documentacién e itinerario de
Alfonso X el Sabio. Sevilla, 2012, doc. nam. 303 (p. 137), doc. niim. 304 (p. 137), doc. nim. 306 (p. 138)
y doc. num. 1603 (p. 321).
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Todas las ferias, tanto las antiguas como las de nueva fundacion, estaban
sometidas a una estricta reglamentacion que los mercaderes debian respetar, “e si
non quisieren, puedenlos apremiar los alcaldes e los mayorales de las ferias que
los cumplan”". En lo que al disfrute de la concesion se refiere, una vez le habia
sido otorgado a un concejo o a un seflor la prerrogativa de celebrar una feria,
éste disponia de un plazo maximo de diez afos para organizarla y convocarla, de
manera que si “despues que lo ouiere passaren diez aiios que non vsen dél, que
de alli adelante non le deue valer”’™. El hecho de que se prohibieran las ferias que
después de ser asignadas no se celebrasen durante al menos una década, apunta a la
posibilidad de que alguna autoridad pudiera no haber hecho uso de la concesion?'.
(En qué espacios fisicos se celebraron las ferias en la Castilla del siglo XIII?
No lo sabemos con seguridad pero todo indica que este tipo de negocio debid
tener lugar en espacios urbanos abiertos, como las plazas: “apartadamente son
del comun de cada vna cibdad o villa las fuentes e las placas 6 fazen las ferias e
los mercados ™.

Para acabar este primer apartado, nos referiremos a los productos
que se compraban y vendian en los recintos feriales. Debia tratarse de géneros
muy variados, ya que habian de satisfacer las mas variopintas necesidades de
la poblacion que los demandaba. Las Partidas hablan, de forma muy genérica,
de viandas, vestidos, calzados, herramientas, aperos de labranza y libros de
escolares®. Los diplomas a través de los cuales se concedieron nuevas ferias, o
se regularon normas en las ya existentes, son mucho mas precisos y especifican
algunos de los articulos arriba indicados: cereales (trigo y cebada), vino, aceite,
ganados, corambre, pafios de lana, sedas, maderas, armas y joyas®.

1 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo III, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley III, fol. 37r.
2 Ibidem.

2l GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 97.

2 ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas (glosadas por el Licenciado Gregorio Lopez), tomo II.
Salamanca, 1555 (ed. facs. Madrid, 1985). Partida III, Titulo XXVIII, Ley IX, fol. 156v.

# ALFONSO X EL SABIO: Las Siete Partidas, tomo II1, ed. cit., Partida V, Titulo VII, Ley V, fol. 38r.

# GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Leén y Castilla durante la Edad Media, ob.
cit., pp. 63-64. Véase también GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M* Antonia:
Documentacién e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. nim. 2433 (p. 450), y GONZALEZ
JIMENEZ, Manuel (ed.): Diplomatario Andaluz de Alfonso X. Sevilla, 1991 (en adelante, Diplomatario),
doc. niim. 505 (pp. 536-537).
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LAS FERIAS DEL REINO DE SEVILLA DURANTE EL REINADO DE
ALFONSO X

Antes de mediados del siglo XIII, fecha en la que comenzo el reinado de
Alfonso X, se habian fundado en el reino castellanoleonés una quincena de ferias,
aproximadamente®. De ellas, solo seis continuaban funcionando hacia 12522,
Como hiciera con los mercados, el Rey Sabio examiné las condiciones legales
y tributarias de las ferias antiguas, confirmé aquéllas que considerd oportuno v,
en algunos casos concretos, introdujo importantes reformas?’. Pero el monarca,

» Hacemos aqui una relacion de todas ellas, indicando, entre paréntesis, el monarca que la concedid y
la fecha de la concesién: Miranda de Ebro (Alfonso VI, 1099), Belorado (Alfonso el Batallador, 1116),
Valladolid (Alfonso VII, 1152), Monasterio de Sahagun (Alfonso VII, 1155), Mondonedo (Alfonso
VII, 1156), San Zoilo de Carrion (Alfonso VIII, 1169), Alcalad de Henares (Alfonso VIII, 1184), Patella
(Alfonso VIII, 1185), Milmanda (Alfonso IX, 1199), Cuenca (Alfonso VIII, 1200), Sepulveda (Alfonso
VIII, 1200), Santo Domingo de la Calzada (Alfonso VIII, 1212), Brihuega (Enrique I, 1215), Castro
Gonzalo (Alfonso IX, 1222), Caceres (Alfonso IX, 1229) y Almoguera (Fernando III, 1245). Algunas de
estas ferias, como las de Miranda de Ebro, Valladolid, Santo Domingo de la Calzada o Brihuega, habrian
desaparecido ya antes de mediados del siglo XIII porque Alfonso X las concedié de nuevo. Ahora bien,
sabemos igualmente que pudieron celebrarse ferias en Chantada, Alba de Tormes, Salamanca y Le6n
con anterioridad a 1252, puesto que Alfonso X las reguld, aunque desconocemos si fueron otorgadas
por él o se deben a una fundacién anterior. Segiin Miguel Angel Ladero y Angel Vaca, las ferias de Alba
de Tormes, Salamanca y Leon si fueron concesiones alfonsies. La feria de Chantada, en cambio, debio
tener un origen mucho mas antiguo, probablemente en los tiempos de Fernando I de Le6n. Una cosa
mas: todas estas ferias fueron creaciones de época cristiana, sin antecedentes islimicos pues, por lo que
se conoce, no existieron en Al-Andalus instituciones de este tipo. Véase GUAL LOPEZ, José Miguel:
“La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas en su época’, ob. cit., p.
98, y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M# Antonia: Documentacién e itinerario
de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. nim. 374 (p. 148), doc. nam. 1752 (pp. 344-345), doc. nim. 2221
(p. 416), doc. num. 304 (p. 137), doc. nim. 1511 (p. 307), doc. nam. 882 (p. 217), doc. num. 2507 (p.
460) y doc. ntim. 2459 (pp. 453-454). Véase también LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de
Castilla. Siglos XII a XV. Madrid, 1994, pp. 65, 79 y 109, y VACA LORENZO, Angel: La feria del Teso de
Salamanca en la Edad Media. Salamanca, 2013, p. 277.

% GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 99.

- En 1255 confirmé al concejo de Valladolid la feria que le concediera Alfonso VII en 1152 6 1156;
en 1259 confirmé al monasterio de San Salvador de Chantada en la posesion de la mitad del portazgo
de la feria de Chantada, que tenia desde tiempos de Fernando II y Alfonso IX; en 1261 prohibi6 a los
pobladores de los municipios de Avila, Arévalo, Medina y los restantes de la Extremadura acudir con
armas a la feria de Alba de Tormes; en 1271 concedi6 al concejo de Alba de Tormes autorizacion para
prohibir la venta de vino de fuera mientras durase la feria, siempre que no vendieran el suyo mas caro
‘de commo valier en el logar un mes ante que la feria conpiege”; en 1273 trasladé una de las dos ferias de
Salamanca de la Pascua de Pentecostés al primer domingo de Cuaresma para evitar que coincidiese con
la de Benavente; y en 1276 autorizé al concejo de Caceres a celebrar dos ferias anuales en lugar de la
que le concediera su abuelo Alfonso IX, que tenia una duracion de un mes. Son s6lo algunos ejemplos.
Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M* Antonia: Documentacién e itinerario
de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. nuim. 1017 (p. 236), doc. nim. 1511 (p. 307), doc. nim. 1603 (p. 321),
doc. niim. 2363 (p. 439), doc. nam. 2507 (p. 460) y doc. nam. 2800 (p. 503).
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a diferencia de su padre, de quien apenas se conocen concesiones feriales®, se
preocupd también de instituir nuevas ferias en sus dominios: la documentacion
conservada arroja un total de veintiuna®. Esta cifra supera con creces al nimero
de ferias que existian en sus reinos cuando subi6 al trono el 1 de junio 1252. Tal
vez por ello fuera el primer monarca castellano en percatarse de la trascendencia
que tenian los mercados anuales de cara a la reactivacion economica de la vida
comercial y, en consecuencia, a una efectiva repoblacion de zonas deshabitadas o,
al menos, deficientemente pobladas. De esas veintiuna ferias concedidas, cuatro
corresponden al reino hispalense: Sevilla, Cadiz, Ecija y Santa Maria del Puerto.

La feria de Sevilla fue fundada el 18 de marzo de 1254. Se trataba en
realidad de dos ferias anuales, de quince dias de duracion cada una: “la primera
que sea por Cinquesma, quinze dias ante o quinze dias despues, e la segunda feria
que sea por Sant Miguel, quinze dias ante o quinze dias despues”’. El motivo que
aduce el monarca para justificar esta concesion es el habitual: “con grant sabor
que he de fazer bien e merged a todo el congejo de la noble ¢ibdat de Seuilla”.
El diploma de la concesion recoge asimismo la consabida clausula protectora:
“mando que todos aquellos que vinieren a estas ferias, de mio sennorio e de fuera
de mio sennorio, a comprar e a vender, cristianos e moros e judios, que vengan
saluos por mar e por tierra por todo mio sennorio, con todas sus mercadurias,
e con todos sus aueres, e con todas sus cosas, dando sus derechos o0 los ovieren

% De la politica ferial de Fernando III tinicamente nos consta dos actuaciones: la anulacién en 1234
de la feria de Fuentiduena, que habia sido establecida por la Orden de Santiago, y la autorizacién en
1245 ala Orden de Calatrava para celebrar la feria de la cruz, de siete dias. En 1263 Alfonso X autorizd
al concejo de Almoguera la celebracion de una feria de ocho dias, a partir de la fiesta de la Santa Cruz
de mayo, en sustitucion de la que se celebraba antes en la aldea de Santa Cruz y que duraba sélo un
dfa. Véase GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., pp. 98-99, LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla.
Siglos XII a XV, ob. cit., 109, y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M* Antonia:
Documentacién e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. num. 1755 (p. 345).

29. Por orden cronoldgico de concesion, estas ferias son las que siguen: Montiel (1252), Guadalajara
(1253), Sevilla (1254), Brihuega (1254), Benavente (1254), Miranda de Ebro (1254), Badajoz (1255),
Ortigueira (1255), Pareja (1255), Guadalajara (1260), Cadiz (1263), Valladolid (1263), Almoguera
(1263), Murcia (1266), Alcaraz (1268), Santo Domingo de la Calzada (1270), Lorca (1270), Orihuela
(1272), Ecija (1274), Santa Maria del Puerto (1281) y Pefiafiel (s/f.). José Miguel Gual da la fecha de 1252
como la de la fundacién de la feria de Pefiafiel. Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA
RUIZ, M® Antonia: Documentacién e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. num. 51 (p. 102),
doc. nam. 92 (p. 108), doc. nim. 279 (p. 134), doc. nam. 304 (p. 137), doc. num. 363 (p. 146), doc.
nam. 374 (p. 148), doc. num. 827 (p. 209), doc. niim. 944 (p. 226), doc. nam. 947 (p. 226), doc. num.
1575 (p, 317), doc. niim. 1723 (p. 340), doc. nam. 1752 (pp. 344-345), doc. num. 1755 (p. 345), doc.
nam. 1930 (p. 372), doc. num. 2069 (p. 392), doc. niim. 2221 (p. 416), doc. num. 2290 (p. 428), doc.
nam. 2422 (p. 448), doc. num. 2598 (p. 473), doc. num. 3291 (p. 579) y doc. ntim. 3362 (p. 589). Véase
también LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., 110, y
GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas
en su época’, ob. cit., p. 103 (mapa).
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a dar, e non sacando cosas vedadas de los mios regnos, e mando e defiendo que
ninguno non sea osado de les contrallar, nin de les fazer fuerca, nin tuerto, nin mal
ninguno a ellos nin en ningunas de sus cosas .

A la vista de las condiciones juridicas y fiscales disefiadas para los
comerciantes que las visitaran, las ferias de Sevilla, las terceras que fundara el Rey
Sabio desde su acceso al poder, deben ser encuadradas, en principio, dentro del
grupo de lo que podriamos llamar “ferias convencionales”, que sin duda servirian
de modelo para futuras concesiones. Sin embargo, Alfonso X no tardé en dotar
de ventajosos privilegios a quienes asistieran a estas ferias sevillanas: el 18 de
junio de 1255 eximid a sus comerciantes, “vezinos e estrannos”, del pago de
todos los portazgos y demas derechos que tuvieren que dar de los pafios de lana
“que non son moriscos”’, de caballos, bestias, vino, conducho y ganados; “et este
quitamiento les fago quanto las ferias duraren’'.

La aparicion de las ferias de Sevilla en 1254 respondia por supuesto a la
voluntad regia de consolidar y promover la repoblacion de la ciudad. EI monarca
establecio asi dos ferias, de treinta dias en total, en torno a las fechas centrales
de Cinquesma, o Pascua del Espiritu Santo, y San Miguel, y francas del pago
de todo portazgo y derecho, excepto sobre los parsios moriscos, tanto para sus
vecinos como para forasteros. ;Fue éste el Ginico incentivo creado por Alfonso X
para captar a nuevos pobladores? De ninguna manera. El 28 de diciembre de ese
mismo afio, el rey otorgaba a la localidad un Estudio General de latino y arabigo
por “enriquecerla e ennoblecerla mas, porque es de las mas ondradas e de las
meiores cipdades de Espanna’*. Con la concesion en 1254 de dos ferias y una
universidad, Sevilla se consolidaba, al igual que Salamanca, como una ciudad
abierta y cosmopolita®.

Nada se sabe sobre las circunstancias en las que se desarrollaron estas
ferias, salvo que la iinica que subsistia a comienzos del siglo X V34, ya muy decaida,
se celebro en el Patio de los Naranjos de la Catedral hasta 1432%,

¥ Diplomatario, doc. nim. 118 (pp. 116-118).

3 Diplomatario, doc. nim. 156 (p. 169).

3 Diplomatario, doc. nim. 142 (pp. 152-154).

*-La Universidad de Salamanca habia sido fundada por Alfonso IX en 1218 y su feria pudo haber sido
concedida por Alfonso X hacia mediados de la centuria. Véase LADERO QUESADA, Miguel Angel:
Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., p. 79.

* La mayor parte de las ferias fundadas o confirmadas por Alfonso X las tenemos documentadas hasta
el siglo XV, como por ejemplo Brihuega, Santo Domingo de la Calzada, Caceres o Valladolid. Véase
GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas
en su época’;, ob. cit., p. 96.

5 LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., p. 65.

92



LAS FERIAS DEL REINO DE SEVILLA EN TIEMPOS DE ALFONSO X EL SABIO

Casi diez afios después, el 2 de marzo de 1263, el monarca autorizaba
a Cadiz para celebrar una feria de un mes de duracion. En el documento de la
concesion se establecia que “los mercaderes que hi viniesen fuesen francos i
quitos del portadgo i de malcota i de todos los otros derechos que los mercaderes
debiesen dar’°. Al dia siguiente, esas mismas exenciones se hacian extensibles
a todos los vecinos de la ciudad cuando compraran o vendieran articulos en
cualquier parte del reino’.

El 24 de enero de 1274 don Alfonso concedi6 a Ecija una feria de quince
dias de duracién en tiempo de Cuaresma: “ocho dias antes de Quaresma mayor
mediada e ocho dias después”’. Los mercaderes que acudieran a esta cita quedaban
libres del pago de portazgo en todo el reino, excepto en Toledo, Sevilla y Murcia®®.

Finalmente, el 16 de diciembre de 1281 el Rey Sabio otorgaba una
carta-puebla a Santa Maria del Puerto, a partir de ahora llamada el Grand Puerto
de Santa Maria, a través de la cual conferia a sus vecinos —entre otros muchos
privilegios, exenciones y franquicias-, el derecho a celebrar dos ferias al afio, de
quince dias de duracion cada una, “et la primera que comienge ocho dias andados
del mes de octubre, e la otra, primero dia de Quaresma”. El texto concedia a la
ciudad el fuero y los privilegios de Sevilla, que se hacian extensivos no sélo a
los pobladores de origen castellano y leonés que fueran llegando, sino también a
los “portogaleses e vayoneses e a todos los del sennorio del rey de Frangia e del
rey de Ynglaterra e del rey de Aragon e a de los de Marsella et de todo el otro
sennorio del rey Charles, e a los de Génoa e de Pisa e de Venegia e de todos los

otros lugares qualesquier que sean que han comiin sobre si”*°.

Salta a la vista la intencion del rey: convertir a la antigua Alcanate* en
una gran ciudad marinera y mercantil, y de ahi la llamada efectuada a repobladores
de toda procedencia, especialmente de ciudades maritimas y comerciales como
Bayona, Marsella, Génova, Pisa o Venecia. Cualquier persona que acudiera al
Puerto de Santa Maria, bien para instalarse definitivamente, bien para comerciar,
quedaba exonerada del pago de portazgo y diezmo de la mar*'.

- Diplomatario, doc. nim. 263 (p. 293).

- Diplomatario, doc. niim. 264 (pp. 293-294).

- Diplomatario, doc. nim. 405 (pp. 430-432).

¥ Segun el profesor Manuel Gonzalez Jiménez, “todo el otro sennorio del rey de Charles” alude a las
restantes ciudades-republica italianas. Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Una noble gibdat e
bona: fundacion y poblamiento de El Gran Puerto de Santa Maria por Alfonso X El Sabio”, Alcanate.
Revista de Estudios Alfonsies, 1 (1998-1999). Cadiz, 1999, p. 27.

- Alcanate o Alcanatir era el nombre con el que los musulmanes conocian a la alqueria sobre la que
Alfonso X fund¢ El Puerto de Santa Maria.

4 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Una noble gibdat e bona: fundaciéon y poblamiento de El Gran
Puerto de Santa Maria por Alfonso X El Sabio’, ob. cit., p. 27.
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(Con qué proposito aprobo Alfonso X estas prerrogativas para la villa
portuense? La respuesta la da el propio monarca: “porque todos los que esto
sopieren e oyeren ayan mayor sabor de venir y poblar”*.

Observemos, llegados a este punto, las fechas en las que fueron fundadas
las citadas ferias. La mayoria de las concesiones se produjeron —y creemos que no
por casualidad- inmediatamente después de enfrentamientos violentos contra el
Islam. Esta hipétesis constituye, a nuestro modo de ver, la humilde aportacion del
presente trabajo a la historiografia alfonsi. Analicemos caso por caso.

Sevilla fue conquistada por Fernando III el 23 de noviembre de 1248. A
diferencia de lo que solia ocurrir en los casos en los que los almohades se rindieron
sin combatir —actitud que, como es sabido, les permitio fincar en lo suyo®-, cuando
una plaza tuvo que ser ganada por la fuerza de las armas tras un prolongado asedio,
como sucedi6 en Sevilla, el destino de la poblacion musulmana fue la expulsion.
De este modo, el Rey Santo, después de rechazar una tras otra las tres ofertas de
rendicion que le llegaron a ofrecer el gaid Axataf y el arrdez Abenxueb, exigio
a las autoridades islamicas “quel uaziasen la uilla et que gela dexauan libre et
quita”*. En torno a 1252, el afo de la proclamacion de Alfonso X como rey de
Castilla y Leon, Sevilla debia ser, por tanto, una ciudad sin poblacion mudéjar®.
Sin embargo, tenemos noticias de que todavia en 1253 la ciudad se encontraba
“muy guerreada e non segura et los pobladores della eran muy corridos de los
moros muy a menudo e regebian muchos dannos”*°. Esta manifiesta situacion
de inseguridad en la que se encontraba Sevilla, dada su proximidad a una serie
de plazas en poder ain de los almohades, impulsé al monarca a conquistar el

2 Diplomatario, doc. niim. 487 (pp. 516-519).

- Refiriéndose a la poblacion islamica a la que le fue permitido quedarse en la villa tras la conquista
cristiana, el libro del repartimiento de Carmona dice textualmente que “los moros fincaron en lo suyo”.
Véase GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Repartimiento de Carmona. Estudio y edicion’, Historia.
Instituciones. Documentos 8 (1981), p. 70.

“ MENENDEZ PIDAL, Ramon (ed.): Primera Crénica General de Espaiia, tomo 11. Madrid, 1977, p.
767.

- No obstante, algunas familias aisladas si debia haber porque a partir de 1252 la documentacién alude
alos “moros horros vecinos de Sevilla”, que tenian incluso su propio alcalde, quien ejercia, a la vez, como
alfaqui o experto en la Ley Coréanica. Puede que una de esas familias fuera la de Abén Cababh, el alcalde
de los moros de Mordn, al que, por la colaboracion prestada en 1254 con ocasion del traslado de los
mudéjares moronenses a la aldea de Silibar, se le hizo entrega de unas casas en la sevillana collacién
de San Bartolomé. Véase HINOJOSA MONTALVO, José: Los mudéjares. La voz del Islam en la Espafia
cristiana, vol. 1. Teruel, 2002, pp. 51-52, y Diplomatario doc. nim. 147 (pp. 158-160) y doc. niim. 270
(pp. 298-299).

6. GONZALEZ JIMENEZ, Manuel (edicién, transcripcién y notas): Crénica de Alfonso X. Segiin el Ms.
11/2777 de la Biblioteca del Palacio Real (Madrid). Murcia, 1999, p. 9.
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pequeio reino de Tejada, en el Aljarafe, y otros lugares de la zona en 125347, Pero
simultdneamente a la reactivacion de las operaciones militares, absolutamente
indispensables, urgia también la necesidad de repoblar cuanto antes una ciudad
grande y amenazada. Y en este contexto se podria explicar, tal vez, la concesion de
dos ferias anuales en 1254 y su transformacion en ferias francas en 1255, medidas
tendentes claramente a estimular la repoblacion de tan importante enclave.

La concesion de una feria de un mes de duracidon a Cadiz en marzo 1263,
es decir, justo un afio antes del estallido de la revuelta mudéjar, no parece tener una
vinculacion directa con enfrentamientos recientes producidos contra el Islam, pero
si con un proyecto cruzado a medio plazo. Efectivamente, en 1257 Alfonso X puso
en marcha la cruzada ad partes Africanas o, como ¢l mismo preferia llamarla,
el fecho de allende. Se trataba de proseguir la reconquista por el norte de Africa
una vez hubo acabado con todos los poderes islamicos residuales del Aljarafe v,
sobre todo, de la comarca del Guadalete y la bahia de Cadiz, que actuaria como
base de las campaiias navales. Esta expedicion contra el Magreb se saldé con la
ocupacion de la fortaleza de Tagunt®, en 1257, y de la ciudad portuaria de Salé*’,
en 1260. En 1262 el monarca efectu6é un primer repartimiento y repoblacion de
Cadiz. El objetivo de la empresa era evidente: disponer de un puerto excelente para
emprender la cruzada norteafricana y de unos hombres de armas que defendieran la
plaza y, llegado el caso, formasen parte de la tripulacion armada de la flota real. La
concesion de cinco alquerias en las inmediaciones de Alcanate en 1262 satisfizo de
momento las necesidades del centenar de soldados-repobladores (ballesteros sobre
todo) asentados en Cadiz. A esta donacion siguieron otros privilegios tendentes a
hacer de Cadiz, ademas de una extraordinaria base militar, un emporio comercial
de primer orden. El otorgamiento a la ciudad, en marzo de 1263, de una feria de un
mes de duracion, asi como de la exencion a todos sus vecinos del pago de portazgo
y malcota, podria responder a la pretension de alcanzar sendos objetivos®.

#7- A decir del cronista, los ataques procedian tanto de Tejada como de Jerez y de Niebla, y es posible
que Alfonso X decidiera comenzar las conquistas de esos enclaves por el punto mas débil a fin, quizas,
de dar un escarmiento a los demas. Véase GARCIA FITZ, Francisco: “Alfonso X y sus relaciones con el
Emirato granadino: politica y guerra’, Alcanate. Revista de Estudios Alfonsies, IV (2004-2005). El Puerto
de Santa Maria, 2005, p. 46, y ALCANTARA VALLE, José Marfa: “La guerra y la paz en la frontera de
Granada durante el reinado de Alfonso X, Historia. Instituciones. Documentos 42 (2015), p. 15.

- Tagunt pudiera corresponderse con la localidad argelina de Tatint, cercana a Oran.

#-Salé es una ciudad costera situada a poca distancia de Rabat. Parece que el objetivo real de la campana
era la conquista de Ceuta pero, por las razones que fuese, la cruzada de 1260 sélo produjo un cuantioso
botin y el control cristiano de la plaza de Salé durante dos semanas.

% GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Cadiz en el siglo XIII: historia de un proyecto frustrado’, La
Peninsula Ibérica entre el Mediterrdneo y el Atldntico. Siglos XIII-XV. Sevilla-Cadiz, 2006, pp. 747-758.
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Como ocurre con la de Cadiz, no se puede establecer una conexion directa
entre la concesion a Ecija de una feria, en enero de 1274, con el desarrollo de
acontecimientos bélicos inmediatamente anteriores, pues, aunque estaba a punto
de iniciarse la primera invasion benimerin de Andalucia, lo cierto es que en la
fecha de la concesion ésta todavia no habia comenzado. Aqui sencillamente debio
suceder que el rey quiso enriquecer econdmica y demograficamente la villa “por
fazer bien e mer¢ed” a su concejo, como reza la formula cancilleresca habitual®'.
Conquistada en 1240, vaciada de moros en 1263 y repoblada por cristianos ese
mismo afio, Ecija era sin lugar a dudas un enclave de excepcional importancia
en la defensa de Andalucia al estar situada en la primera linea de la retaguardia
fronteriza y por la que pasaba el camino que unia Cérdoba con Sevilla, el antiguo
arrecife, nombre con el que se design6 desde la época islamica hasta casi nuestros
dias a la antigua Via Augusta romana®.

Nos referiremos, para terminar, a las ferias del Puerto de Santa Maria,
cuya asignacion en 1281 también estaria directamente vinculada al deseo regio
de impulsar la repoblacion de una villa amenazada por el Islam. En este caso, y
dada la fecha de la concesion, la fundacion ferial habria que ponerla en relacion
con la necesidad imperiosa de reactivar el poblamiento de una localidad expuesta
al peligro que representaba el nuevo poder benimerin de Marruecos. En efecto, en
la década que va de 1275 a 1285 los merinies asolaron hasta en cinco ocasiones
el valle del Guadalquivir. Dominadores absolutos de todo el Magreb tras derrotar
a los almohades, en marzo de 1275 el sultan benimerin Abu Yusuf Yacub equipd
a 5.000 jinetes y cruzd con ellos el Estrecho en una veintena de naves. El emir
granadino Muhammad II puso a su disposicion los puertos de Algeciras y Tarifa
para el desembarco, y la ciudad de Ronda para la estancia. La primera campafia
se desarroll6 entre mayo y noviembre de 1275; la segunda entre agosto de 1277 y
junio de 1278; y la tercera comenz6 en julio de 1279 y se prolong6 hasta junio de

*- Diplomatario, doc. niim. 405 (pp. 430-432).

52 La expulsion de los moros de Ecija debi6 producirse entre 1262 y 1263. ;Por qué en esa fecha? Manuel
Gonzélez Jiménez sostiene que en esos anos debid fallecer el alcayad astigitano Abén Porcoz, cuyo
prestigio e influencia fueron enormes tanto en Ecija el texto del repartimiento lo llama “alcayde e
sennor de Egija”- como en toda la comarca. Ademas, fue €l posiblemente quien gestiond la capitulacion
de 1240 y con él, por tanto, habria alcanzado Fernando III el compromiso de respetar la existencia
de una comunidad islamica en la villa. Sin embargo, tras su muerte todo cambi6: Alfonso X debid
aprovechar la nueva coyuntura para alterar por completo la situacion de la almaja mudéjar decretando
la expulsion forzosa de la gran mayorfa de los moros de Ecija. Todavia en noviembre de 1262 debia
haber musulmanes en la villa porque en esa fecha Aboambre, hijo de Abén Porcoz y alcalde de los
moros astigitanos, participé en el deslinde de los términos de Castillo Anzur, Lucena, Benameji, Estepa,
Aguilar y Bella. Sin embargo, en algiin momento de 1263, tal y como reza el encabezamiento de su libro
del repartimiento, “Egija se vazio de los moros”. Véase SANZ FUENTES, Maria Josefa: “Repartimiento
de Ecija’, Historia. Instituciones. Documentos 3 (1976), p. 542, y Diplomatario, doc. nim. 260 (pp. 287-
290) y doc. niim. 261 (pp. 290-292).

- Diplomatario, pp. LIX-LX.
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12815*, En 1277, en el transcurso de la segunda invasion, la propia villa portuense
fue saqueada y destruida por las tropas norteafricanas. Estaba claro que Alfonso
X necesitaba acabar con ese trasiego incesante de marinies de Africa a Europa
a través del Estrecho, y para poner fin a esta situacion disefid dos ambiciosos
proyectos: tomar Algeciras y afianzar el poblamiento de las localidades mas
importantes de la bahia gaditana, entre ellas Santa Maria del Puerto, a la que le
fueron concedidas dos ferias en diciembre de 1281, esto es, seis meses después de
que se diera por finalizada la tercera invasion benimerin de las tierras andaluzas.
De hecho, en la extensa introduccion de la carta de poblacion portuense, el rey
expuso los motivos que le condujeron a ordenar la repoblacion de la villa y, entre
ellos, la “guarda e defendimiento del reyno de la noble ¢ibdat de Seuilla, tan bien
por mar commo por tierra”. [Guarda y defensa ante qué? Parece logico que ante
el poder benimerin. En la misma linea, el monarca alegd dos razones por las que,
a su juicio, resultaba imprescindible la tarea de repoblar: “porque la tierra sea por
ende mas rica e mas abondada, e la otra labrar las fortalesas que son por labrar,
porque se puedan por ende mejor guardar e defender ™.

No obstante, no podemos perder de vista el contexto de partida. Santa
Maria del Puerto habia sido conferida a la Orden Militar de Santa Maria de Espaiia
en 1272, el mismo afio de su fundacion. Sin embargo, tras la extincion de la Orden
en 12815, el monarca decidid reintegrar la villa en el realengo, pero en lugar
de agregarla a Cadiz, prefiridé convertirla en concejo autonomo, otorgandole una
carta-puebla que seria la base de la futura prosperidad de la villa®”. Quiere ello decir
que mas allad de favorecer su repoblacion con fines exclusivamente defensivos,
Alfonso X intentd convertir al Gran Puerto de Santa Maria en una auténtica ciudad
de burgueses, y con esa intencion le concedié dos ferias anuales de quince dias
de duraciéon cada una a las que estaban llamados comerciantes procedentes de
Génova, Pisa, Venecia, Bayona, Marsella, Portugal, Inglaterra, Francia y Aragén,
como ya vimos. Su propio topénimo, El Puerto de Santa Maria, insinta por si s6lo

3 GARCIA FITZ, Francisco: “Los acontecimientos politico-militares de la Frontera en el ultimo cuarto
del siglo XIII”, Revista de Historia Militar, 64 (1988), pp. 9-71.

- Diplomatario, doc. niim. 487 (pp. 516-519).

- También llamada de la Estrella, la Orden marinera de Santa Maria de Espana habia sido creada por
Alfonso X para combatir a los musulmanes por mar y por tierra. Sin embargo, en la batalla de Moclin
contra los granadinos (1280) perecieron muchos freires santiaguistas y ello incit6 a Alfonso X a tomar
una medida que seguramente le supondria un gran sacrificio personal: extinguir la Orden marinera que
¢él mismo habia fundado para reforzar la de Santiago, de tan gloriosa tradicion guerrera. Su maestre,
don Pedro Nunez, paso a serlo de la de Uclés y los caballeros de Santa Maria de Espafia cubrieron las
bajas sufridas por los santiaguistas en Moclin. La fusiéon de ambas drdenes tuvo lugar a finales de abril
de 1281. Véase TORRES FONTES, Juan: “La Orden de Santa Maria de Espana’, Misceldnea Medieval
Murciana 3 (1977), pp. 94-95,y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Relaciones de las Ordenes Militares
castellanas con la Corona’, Historia. Instituciones. Documentos 18 (1991), pp. 220-221.

7 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Alfonso X el Sabio, 1252-1284, ob. cit., p. 174.
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el caracter mercantil de la plaza. Los comerciantes extranjeros que fueran llegando
vendrian a unirse a los pobladores que desde los afios sesenta llevaban instalados
en la villa, y que en su mayor parte eran marineros, pescadores y gente de mar’®.

Finalizaremos este apartado refiriéndonos a las fechas de celebracion
de las ferias estudiadas y a su clasificacion en funcion de los privilegios de que
gozaban.

Por lo que hace al primer asunto, seis fueron en total las ferias que se
celebraron en el reino de Sevilla durante el reinado de Alfonso X: dos correspondian
a Sevilla, de quince dias de duracion cada una, a celebrar en Cincuesma, es decir,
en Pentecostés, en torno al dia de la Pascua del Espiritu Santo (cincuenta dias
después de la Pascua de Resurreccion), y en la festividad de San Miguel (29 de
septiembre); otras dos correspondian al Puerto de Santa Maria, de quince dias de
duracion también, a celebrar a partir del 8 de octubre, una, y desde el primer dia
de Cuaresma, la otra; una feria de un mes de duracion fue concedida a Cadiz; y
otra de quince dias, a celebrar a mediados de la Cuaresma, se otorgo a Ecija. Estas
localidades pudieron disfrutar, por tanto, durante treinta dias al afio del desarrollo
de sus respectivos encuentros feriales, salvo Ecija que s6lo dispuso de quince dias,
lo que, por otra parte, era habitual. Como es logico, las fechas previstas para la
celebracion de ferias en aquellas ciudades que contaron con mas de una (Sevilla
y El Puerto de Santa Maria) estaban estratégicamente repartidas a lo largo del
afio, habiendo un intervalo de varios meses entre una y otra. Se trataba, por otro
lado, de fechas no coincidentes entre si, seguramente para que los comerciantes
pudieran asistir a todas ellas. En este sentido, el ciclo ferial andaluz comenzaria
en El Puerto de Santa Maria el Miércoles de Ceniza, cuando arrancaba la primera
de sus ferias. La siguiente cita seria Ecija, cuya feria, celebrada a mediados de la
Cuaresma, se iniciaria uno de los ultimos dias de la feria portuense®. Le seguiria la
primera feria de Sevilla, la de Pentecostés, a la que sucederia su segunda, la de San
Miguel, a finales ya de septiembre. Por tltimo, y ante la inexistencia de noticias
acerca de la fecha en que se debia realizar la feria de Cadiz, el ciclo acabaria
en octubre, cuando tenia lugar la celebracion de la segunda feria del Puerto®.

% GONZALEZ JIMENEZ, Manuel (ed.): Repartimiento de El Puerto de Santa Maria. Sevilla-El Puerto
de Santa Maria, 2002, p. Ixxxiv, y, del mismo autor, Alfonso X el Sabio. Barcelona, 2004, pp. 196-198.

- Un afio como el presente (2017), en que el Miércoles de Ceniza ha caido el 1 de marzo, la primera
feria medieval del Puerto, en caso de haberse celebrado, habria acabado el 15 de marzo. Si la feria de
Ecija empezaba ocho dias antes de mediados de la Cuaresma, su inicio habria sido el 12 de marzo.
Quiere ello decir que durante 2 6 3 dias las ferias del Puerto y Ecija coincidirian en el tiempo.

%-Si la segunda feria medieval de Sevilla comenzaba el 29 de septiembre, dia de San Miguel, finalizaria
el 13 de octubre, y desde el dia 8 de ese mes se venia celebrando la segunda feria del Puerto de Santa
Maria, de manera que detectamos aqui una nueva coincidencia: durante 5 ¢ 6 dias las ferias de Sevilla
y El Puerto debieron coexistir.
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De haber sido tal y como lo hemos planteado, dicho ciclo anual comenzaria y
finalizaria en El Puerto de Santa Maria®'.

Si comparamos las fechas de celebracion de las ferias sevillanas con las
del resto de ferias castellanas y leonesas, verificamos que las menos originales
fueron las de la capital, pues el comienzo de este tipo de encuentros en Pentecostés
y en San Miguel fue el mas extendido durante el siglo XIII, dandose en otras villas
y ciudades como Murcia, Alcaraz, Guadalajara o Santo Domingo de la Calzada®.
Por fin, en relacion a las clasificaciones feriales en virtud de los privilegios
otorgados, podriamos establecer, en lineas generales, dos grandes grupos: el de las
ferias francas y el de aquéllas que fueron concedidas a perpetuidad.

La gran mayoria de las ferias castellanoleonesas fueron fundadas en
lugares de realengo, pero el criterio que al parecer siguidé Alfonso X fue el de
concederlas a las ciudades necesitadas de una infraestructura, bien por estar
despoblandose, bien por localizarse en zonas fronterizas donde la repoblacion
siempre era dificil de llevar a cabo. Resulta evidente que plazas de este tipo
necesitaban de unos incentivos econémicos importantes para sobrevivir, maxime
si se pretendia hacer de ellas nucleos fuertes de resistencia frente al Islam®.
Asi pues, por su condicion fronteriza y complicada repoblacion, todas las ferias
concedidas en el reino sevillano disfrutaron del privilegio de ser francas de
impuestos. En ninguna de ellas se pagaba portazgo; en Sevilla, concretamente,
tampoco se tributd derecho alguno sobre los articulos con los que se mercadeaba,
salvo los paiios moriscos; en Cadiz no se pagaba la malcota ni cualquier otro
impuesto; en Ecija, sus mercaderes estaban exentos del pago de portazgo en todo
el reino, excepto en Toledo, Sevilla y Murcia; y en El Puerto de Santa Maria los
comerciantes quedaron libres de pechar el diezmo de la mar.

- A la vista del mapa ferial castellanoleonés, no hay duda de que las fechas de celebracién fueron
puestas intencionadamente para dar tiempo a que los mercaderes se pudieran desplazar de unas a otras.
José Miguel Gual establece cuatro ciclos, o grupos de ferias, bien definidos: el que giraba en torno a la
frontera de Granada, el de la zona extremena, el de Castilla la Vieja y el de Castilla la Nueva. A su vez,
dentro del grupo de ferias celebradas en localidades fronterizas, distingue tres areas: la oriental (Murcia,
Lorca y Orihuela), la nororiental (Montiel y Alcaraz) y la occidental (Sevilla y Cadiz, a las que habria
que afiadir, porque el autor no las menciona, Ecija y El Puerto de Santa Marta). Si partimos de que el
valor que posee una feria, ademads de los beneficios econdmicos que reporta, radica precisamente en su
exclusividad, en su caracter de monopolio regional, estariamos ante agrupaciones feriales poco logicas,
como también apunta el profesor Gual. En el caso andaluz, las concesiones mas flagrantes fueron las de
las ferias de Cadiz y El Puerto de Santa Maria, dos localidades practicamente contiguas. Véase GUAL
LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias castellanas en su
época’, ob. cit., pp. 99-101.

¢ LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., pp. 115-116.

6 GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 97.
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En los diplomas fundacionales de ferias, por otra parte, se deben distinguir
los que expresan la concesion a perpetuidad de los que omiten tal circunstancia,
que son la mayoria. De las ferias andaluzas, solo las de Sevilla contienen esa
disposicion: “déles e otorgoles pora sienpre que fagan en Seuilla dos ferias ’**. En
el resto de los casos®, al tratarse de concesiones temporales, la pervivencia de la
feria quedaba supeditada a la confirmacion por parte de los monarcas que se fueran
sucediendo en el poder.

CONCLUSIONES

Como todos los reyes de su tiempo, Alfonso X impulsoé la celebracion
de ferias en sus reinos, confirmando las antiguas y fundando otras nuevas. La
importancia que tenia para la precaria economia de una region la existencia en sus
cercanias de este tipo de encuentros, le indujo a instituir un total de veintiuna ferias
en Castilla y Leon. A diferencia de los mercados, en las ferias, por su caracter
cosmopolita, concurrian mercaderes muy diversos, destacando los extranjeros
venidos de distintas partes de Europa.

La concesion de mercados anuales, con los derechos inherentes a los
mismos, fue en el reino castellanoleonés una facultad exclusiva del monarca®.
Como ya indicamos, ¢l Rey Sabio no permitiéo que se celebrara ninguno sin su
autorizacion, salvo en los lugares donde ya se organizaban con anterioridad y, aun
asi, sus organizadores solicitaban siempre la confirmacion regia. Quizas debido a
las peculiaridades de la reconquista, la monarquia se resistio a ceder sus derechos
en relacion a las fundaciones feriales, y hasta el siglo XIV no encontramos
concesiones realizadas por sefiores a sus villas y ciudades. Incluso la autorizacion
del papa Inocencio IV en 1249 al maestre y caballeros de la Orden de Santiago
para que pudieran establecer ferias en sus dominios contrasta con la concesion
ferial alfonsi a Montiel en 1252, territorio de la jurisdiccion santiaguista, lo que

- Diplomatario, doc. nim. 118 (pp. 116-118).

- La carta-puebla dada al Puerto de Santa Maria en 1281 no dice expresamente que sus ferias fueran
concedidas a perpetuidad, aunque es cierto que los privilegios otorgados a sus mercaderes si tenian
esa condicion: ‘otorgamos que todos los mercadores christianos que de otra parte venieren a este puerto
a conprar e vender qualquier merchandia, tan bien por mar commo por tierra, que sean escusados
por sienpre que non den portadgo nin diesmo nin otro derecho ninguno de lo que y conpraren e que y
vendieren”. Véase Diplomatario, doc. nim. 487 (pp. 516-519).

% GARCIA DE VALDEAVELLANO, Luis: El mercado en Ledn y Castilla durante la Edad Media, ob.
cit., p. 95.
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prueba que la Corona conservo durante el siglo XIII el poder exclusivo para otorgar
ferias®”. Solo el rey podia, por tanto, instituir ferias en las villas recién conquistadas
en Andalucia, y asi fue: Sevilla (1254), Cadiz (1263), Ecija (1274) y El Puerto de
Santa Maria (1281), localidades todas ellas pertenecientes al realengo®. Parece
clara la intencion del rey de favorecer preferentemente al patrimonio real sobre el
seforial en lo que a mercados anuales se refiere. Y es logico que asi fuese. A fin
de cuentas, el responsable ultimo de la repoblacion de las tierras de realengo era
el monarca, y es bien conocido que las ferias constituyeron durante la Edad Media
un instrumento eficaz para estimular la repoblacion de un lugar, sobre todo cuando
la villa objeto de repoblacion no resultaba especialmente atractiva a los pobladores
dada su proximidad a Estados islamicos por el peligro que ello entrafiaba.

En definitiva, la concesion de ferias en el reino hispalense por parte de
Alfonso X no se debi6 simplemente al deseo de repoblar territorios al uso, sino
a la obsesion del monarca por activar demograficamente una tierra despoblada
y atacada sistematicamente por los reinos musulmanes vecinos: Granada y
Marruecos. Es mas, si la accion del Rey Sabio tendente a utilizar la feria como una
institucion de apoyo a los procesos repobladores se desarrolld en algunas regiones
(como Extremadura y Castilla la Nueva) cuando habian pasado ya, en ocasiones,
varios decenios desde la conclusion de la obra reconquistadora®, mas sentido tenia
aln recurrir a esta estrategia en las ciudades y villas de la primera y la segunda
lineas de frontera con el emirato nazari, donde la vida cotidiana de los pobladores
cristianos se antojaba inestable y delicada debido a las fuertes presiones a las que
estaban sometidos por parte de los musulmanes granadinos y norteafricanos.

De las fechas de las concesiones andaluzas se puede inferir que,
efectivamente, la lucha contra el Islam resulté determinante en este proceso. Asi
pues, los ataques perpetrados por los moros de Tejada, Jerez y Niebla sobre Sevilla
en torno a 1253 pudieron ser el origen de la concesion de dos ferias a la ciudad en
1254; la organizacion de la cruzada del fecho de allende seria la causa tltima del
otorgamiento a Cadiz de una feria en 1263; por Gltimo, los ataques benimerines en
Andalucia podrian estar detras de la fundacion en El Puerto de Santa Maria de dos
ferias en 1281.

¢ GUAL LOPEZ, José Miguel: “La politica ferial alfonsi y el ordenamiento general de las ferias
castellanas en su época’, ob. cit., p. 97, y GONZALEZ JIMENEZ, Manuel y CARMONA RUIZ, M=
Antonia: Documentacion e itinerario de Alfonso X el Sabio, ob. cit., doc. nam. 51 (p. 102).

% La concesién de una feria de quince dias a Ecija fue obra de Alfonso X, pero hay que tener en cuenta
que la defensa de su alcazar habia sido encomendado a don Nufio Gonzalez de Lara, el primer magnate
del reino, en la década de 1240, y que la villa fue conferida a dona Violante de Aragén, esposa del rey, en
algin momento de 1262. Sabemos que todavia en 1268 la reina era tenente de la plaza astigitana. Véase
ALCANTARA VALLE, José Maria: “Nobleza y sefiorios en la frontera de Granada durante el reinado de
Alfonso X. Aproximacion a su estudio”, Vinculos de Historia. Revista del Departamento de Historia de la
Universidad de Castilla-La Mancha, 2 (2013), pp. 217 y 230-231.

® LADERO QUESADA, Miguel Angel: Las ferias de Castilla. Siglos XII a XV, ob. cit., pp. 79-80.
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Ahora bien, estas concesiones hay que entenderlas como una medida
mas de las muchas que se tomaron para crear contextos habitables ventajosos que
animaran a los repobladores a instalarse en las plazas donde se daban. En este
sentido, como afirma el profesor Miguel Angel Ladero, “en el caso de Sevilla, la
existencia poco brillante de sus ferias confirma el hecho de que la ciudad tenia
otros procedimientos de activacion y crecimiento de su vida mercantil””. La
frontera de Granada influyd sin duda en las concesiones feriales a determinadas
villas y ciudades del antiguo reino de Sevilla, pero cierto es también, y conviene
recordarlo, que ni todas las localidades fronterizas del reino disfrutaron de este
derecho, ni por supuesto este tipo de concesiones fue el UGnico instrumento
empleado por la Corona para potenciar sus respectivas repoblaciones.

Concluimos. Como en otros tantos aspectos, Alfonso X fue el primer
monarca en elaborar una normativa definida para las ferias y en crear la
organizacion ferial castellana, atendiendo preferentemente a las ferias fronterizas,
al dotarlas de duraciones mas prolongadas y de mayores exenciones fiscales que
las registradas en las del centro y norte de Castilla y Leon.

TABLA DE DATOS
FERIAS | CONCESION CELEBRACION DURACION FRANQUICIA
. 1. Cincuesma 15 dias .
Sevilla 1254 2. San Miguel 15 dias S1
Cadiz 1263 ? 30 dias si
Ecija 1274 Mediada Cuaresma 15 dias si
I;:jl Psuertto 1281 1. 8 de octubre 15 dias si
N ap a 2. 1er dia de Cuaresma 15 dias
Maria

70 Ibidem, p. 80.
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APENDICE DOCUMENTAL
[1]
1254, marzo, 18. Toledo.

Alfonso X concede a Sevilla dos ferias anuales, de quince dias de duracién cada
una.

B. Archivo Municipal de Sevilla, Libro de Privilegios, fols. 118v-120r. Rodado.
C. Biblioteca Nacional. Ms. 692, fol. 12v.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. num. 118.

(2]

1263, marzo, 2. Sevilla.

Alfonso X concede a Cadiz una feria de un mes de duracion.

Documento perdido, citado por Fr. Gerénimo DE LA CONCEPCION, Emporio,
pp- 297 y 299, y Agustin DE HOROZCO, Historia de Cadiz, p. 116, entre otros.
Conocemos el sentido del documento a través de la confirmacion general de

privilegios de Cadiz hecha por Sancho IV en 1284.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. nim. 263.

[3]
1274, enero, 24. Santo Domingo de la Calzada.

Alfonso X concede a Ecija una feria de quince dias de duracién en tiempo de
Cuaresma.

Archivo Municipal de Ecija, Tumbo de los Reyes Catélicos, fols. 15r-16v. Rodado.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. nim. 405.
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[4]
1281, diciembre, 16. Sevilla.

Alfonso X concede carta de poblacion a Santa Maria del Puerto, otorgandole una
serie de privilegios entre los que se encuentra el derecho a celebrar dos ferias de
quince dias cada una y un mercado dos dias a la semana, “e que sea el miércoles
el vno e el otro el sabado” .

Archivo Ducal de Medinaceli, Cogolludo, leg. 3, doc. nim. 51 (copia de 1417,
inserta en confirmacion de Sancho IV). Rodado.
Diplomatario Andaluz de Alfonso X, doc. nim. 487.

REINO DE LEON
(Extremadura)

REINO DE
PORTUGAL

ALFOZ DE SEVILLA

..... SANTA MARIA DEL PUERTO

e

o - FUENTE: claborockin progis
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FIESTAS POR EL NACIMIENTO DE LOS INFANTES
GEMELOS CARLOS Y FELIPE. SEVILLA, 1783-1784

Isidro Diaz Jiménez

Fiestas que vinieron marcadas por dos circunstancias, una asociada a
ella, como es la finalizacion de la guerra iniciada en 1776' contra Inglaterra, y
que al no ser el objeto de este estudio sdlo indicamos, y la otra las inclemencias
meteorologicas que desembocaron en riadas y sus correspondientes consecuencias
sobre la poblacion, que condicionaron dichas celebraciones e incluso llevaron a la
suspension de algunas de las previstasrealizadas entre finales de 1783 y principios
de 1784.

La notificacion delnacimientode los Infantes Gemelos Carlos y Felipe
llega a la ciudadmediante la Real Cédula de 1783, donde se ordenaba que todas
las ciudades y villas de voto en Cortes realizaran algln tipo de celebracion en
honor de estos infantes, nietos de Carlos III. Se decretaba que para evitar gastos
que no pudieran ser sufragados por los pueblos se consumiera en estas funciones
solo la cera que prevé el Ritual Romano, con la debida decencia en su celebracion
y que se evitaran las disputas que en otras ocasiones habian sucedido®. En todas
las parroquias del reino debian hacerse demostraciones de piedad y gratitud, cuya
comprension dejaban en manos del respectivo ordinario que loharianentender asi a
sus respectivos parrocos explicandoles en sus circulares los medios para que con la
mayor edificacionasistan los ficles y den gracias a Dios. Igualmente, los superiores
de las ordenes religiosas destinarian un festivo después que las parroquias hayan
realizado las suyas, donde celebren misa mayor con sermén y tedeum también en
accion de gracias pero sin pedir limosnas al pueblo.

Las capitales realizarian tres dias de luminarias en sus ayuntamientos
costeando la cera los caudales publicos con musica mientras ardian, prohibiéndose
los refrescos u otro gasto extraordinario, advirtiéndose que los contraventores lo
pagaran de su bolsillo con el doble de lo gastado, debiendo denunciarlo cualquier
ciudadano su incumplimiento’. Los nobles y caballeros también habran de

! Fernandez de Pinedo, Emiliano y otros.: Centralismo, Ilustracién y agonia del Antiguo Régimen (1715-
1833). Tomo VII de la Historia de Espana dirigida por Manuel Tufién de Lara, pp. 243-244.Madrid,
1980. Los infantes tuvieron una corta vida, Carlos Francisco de Paula (5/9/1783-11/11/1784) y Felipe
Francisco de Paula (5/9/1783-18/10/1784).

* Biblioteca Colombina. Fondo Gestoso. Tomo XXX, ff. 477-481.

*Idem.
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participar en estos actos de regocijo mediante luminarias, cuyo inicio les seria
comunicado desde los respectivos Ayuntamientos. En las ciudades podria haber
tres dias de diversiones publicas las masadaptables al genio, y costumbres de los
naturales, prohibiéndose los toros, sustituyéndose por otras que no atenten contra
las costumbres, pero debiendo cumplir los siguientes requisitos: aprobacion por
parte del Ayuntamiento de los festejos para evitar desordenes; que los mismos sean
de dia, aunque los particulares podran dar refrescos en sus casas, encargandose
a la Justicia que evite las refriegas en los bodegones que turben la alegria de la
celebracion, encargandose a los Regidores y ofras personas respetables de la
Republica el cuidado de que lo anterior fuera cumplido y si no que lo castigaran,
avisando en los lugares publicos los correspondientes delitos y penas.

Por tltimo se encarga a los Ayuntamientos que pasen oficios a la nobleza,
patronos de memorias,gremios de comerciantes y artesanos para que contribuyan
voluntariamente con fondos que habran de convertirse en dotes de huérfanas y
socorro de labradores, o bien al de ayudas para sus integrantes, quedando su
distribucion al cuidado de los mismos Ayuntamientos y Veedores o Prohombres de
los mismos Gremios, debiendo comunicarlo al Real Consejo.

Nos dice Matute que una vez recibida esta notificacion una diputacion del
Ayuntamiento fue a visitar al Cabildo Eclesiastico, acordando ambos celebrar las
festividades los dias 20, 21 y 22 de noviembre de 1783, para lo que se decoraron
las Casas Capitulares con colgaduras y arafias ocupando el centro de la galeria
alta el retrato del rey. En la galeria baja se colocaron dos orquestas, estando las
tres noches iluminada la Giralda. De igual forma, los vecinos de la plaza de San
Francisco también decoraron sus balcones, siendo imitados por otros habitantes
de la ciudad. Los empleados de la Aduana, compusieron una perspectiva, que fue
muy celebrada por la disposicion de su iluminacion‘. El dia 21 fue el Ayuntamiento

* Matute, J.: Anales Eclesidsticos y seculares de la M.N y M.L ciudad de Sevilla, Metrépolis de Andalucia
que contienen las mds principales memorias desde el afio de 1701 en que empezé hasta el de 1800.T-11T
pp- 28-29. Sevilla, 1887. La Real Orden se lee en Cabildo de 10/11/1783 solicitdndose que dicho Cabildo
participase en los festejos y limosnas para doncellas y labradores provenientes de sus rentas y obras pias,
distribuyéndolos como quisiera, pero informando de la cantidad para comunicarlo al Consejo de Su
Majestad. Se comisiona al Maestrescuela para que responda esta peticion y que el 21 de noviembre se
realizara la accion de gracias, pese a que ya se habia hecho anteriormente, encargandose a la Diputacién
de Hacienda que informe de cudnto se podia gastar teniendo presente los emperios en que se halla el
Cabildo. Archivo General del Arzobispado de Sevilla (en adelante A.G.A.S). Actas Capitulares. Secciéon
I. Volumen 146, ff. 188-189. Afio 1783. Al dia siguiente se informa al Cabildo de que se le comunicé
al Asistente lo antes indicado, recibiéndose a la diputacion de la ciudad que le informé de los actos
que tenian previstos, pensando los eclesidsticos que en lo proyectado se excedia la dicha ciudad en los
términos de su facultad senialando dia, y dejando al arbitrio del Cabildo la eleccion del sermoén, como si
fuese alguna gracia, cuando la Real Cédula solo expresa que el Ayuntamiento concurra a la funcién, y
sermén que se haya de hacer por la Iglesia. Se acordé que la diputacién del Cabildo comunicara a la
ciudad el acuerdo sobre la celebracion el dia 21 en el que se harfa una procesion a la capilla de la Virgen
de los Reyes, cantando el Te Deum, concluyéndose en la Capilla Mayor con las preces y oraciones
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a la Catedral, donde se cantd solemne tedeum, a que siguidé misa con sermoén,
como ya hemos visto que se preveia en la Real Orden.

Nos sigue relatando este analista como el dia 23 del mismo mes realizé
funcion la Hermandad de Jesus Nazareno y Santa Cruz en Jerusalén situada en
el hospital de San Antonio Abad, cantando tedeum donde se arrojaron varios
pajaros y aleluyas, seguido de misa, sermén y procesion a la carcel para llevara
los alli internados comida y liberando a seis presos, los cuales fueron a la iglesia
del hospital para agradecer su libertad’. Igualmente, la tropa destacada en Sevilla
presidida por su comandante y varios jefes militares eligio el dia 24 de dicho mes
para celebrar una funcion en el convento Casa Grande de San Francisco, anunciada
la vispera por la iluminacién del compas donde se situaron dos orquestas y varios
voladores de fuego que publicaban la futura solemnidade. Durante esta funcion
se cantd un tedeum momento aprovechado para lanzar primorosas aleluyas que
explicaban el gozo y votos de esta distinguida clase, seguido de misa y sermén con
salvas en la plaza de san Francisco.

FUNCIONES DEL ARTE DE LA PLATERIA

Siguiendo los preceptos de la Real Orden, el Asistente Don Pedro Lopez
de Lerena aviso a este gremio para comunicarle su contenido, lo que se recibio
con agrado por el mismo, para lo que se convocod una junta del gremio para
acordar los festejos’, celebrada el 19 de noviembre de 1783 acordando realizar
una solemnisima fiesta de iglesia en el convento de San Francisco, y que a la
misma precediese una vistosa iluminacion en la plaza del mismo nombre, a cuya

de gracias, celebrandose misa después del sermén. La vispera de este dia habria repique general dela
Giralda y en los tres dias de luminarias, maitines por la tarde y en las primeras visperas de S. Clemente
no haya violines ni versos para que los maitines se acaben antes de oraciones. A.G.A.S. Actas Capitulares.
Seccion I. Volumen 146, . 189v-191v. Afio 1783. Cabildo de 11/11/1783. En el Cabildo del dia siguiente
se informa de haber dado cuenta a la ciudad de estos acuerdos. Actas Capitulares. Seccion I. Volumen
146, f. 194v. Ano 1783. Cabildo de 12/11/1783. Por su parte, la Diputacién de Hacienda inform¢ el dia
24 de noviembre sobre el encargo antes indicado, que éste requeria mucha reflexion y tiempo, sefialando
que se actuaria de la forma mas decorosa, pero sin precisar de momento la cuantia del desembolso por
diversos problemas con las obras pias. Pese a todo, se ordend a la Diputacion que no descuidase el
asunto. Actas Capitulares. Seccion I. Volumen 146, ff. 200-200v. Afio 1783.Cabildo de 24/11/1783. En el
Cabildo de 9 de febrero de 1784 se autoriza repartir cuatro dotes de sesenta ducados. Actas Capitulares.
Seccion I. Volumen 147, f. 31. Ano 1784.

* Matute, J.: Anales eclesidsticos... p. 29.

¢ Idem. pp. 29-30.

7- Arzac, Fray Sebastian de: Descripcion de los festivos aplausos con que el Ilustre Colegio y Noble Arte de la
Plateria de la ciudad de Sevilla: dio gracias al Todo Poderoso en los dias primero y segundo de diciembre
de 1783 por los beneficios concedidos a esta Espariola Monarquia en el nacimiento de los Sermos. Infantes
D. Carlos y D. Felipe. Sevilla, 1784.pp. 7-8.
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conclusion se diese una limosna a los pobres. Se nombro diputados y se sefialo para
la celebracion el dia 2 de diciembre de 1783, utilizando la mediacion de san Eligio,
patrono del gremio para sus oraciones, siendo la misa a cantar votiva de dicho
santoy donde los diputados se esmeraron en su realizacion sobre todo del hermoso
Simulacro®, valorandose el broche de la capa del santo en mas de tres mil pesos’.

El 1 de diciembre se comunic6 a la ciudad la inminencia del comienzo de
los festejos, presentando las monedas de oro y plata que se repartirian directamente
y las que se atarian a las aves que se soltarian, con los nombres de los Infantes
y deseos del Arte cuyo ntimero fue de tres mil en principio, aunque luego hubo
de aumentar su nimero. También se dieron ejemplares de los versos que se
repartirian durante dichos festejos realizados en seda y papel y cuyo numero era
de mil doscientos, los cuales no fueron suficientes para hacer frente a la demanda,
ya que sudaron de nuevo las prensas para atender a laspeticiones'.

La plaza de San Francisco se adorn6 con colgaduras desde los portales
hasta las azoteas con cornucopias, espejos y pinturas de diestros pinceles en tarjetas
donde se hallaban en versos los deseos del Arte por la felicidad del rey y su familia
ademas de la alegria que traian tanto la paz como el nacimiento de los Infantes y de
otro tipo como los alusivos a la limosna que repartirian, consistente en carne, pan y
dinero en efectivo, entregados en presencia del Asistente. Igualmente, los portales
de la plateria" se encontraban iluminadosal igual que el altar del Santisimo Cristo
que esta en dichos portales®.

8 Segun la CastilloUtrilla, los plateros se establecieron en la iglesia del convento de San Francisco en
los comienzos del siglo, en la capilla colateral al abside, en la nave de la Epistola, aunque mas adelante
indica que su establecimiento sucedié a finales del XV1. La imagen de su titular paso a la iglesia de Santa
Cruz, desapareciendo, al igual que el retablo que pasé a la de San Ildefonso. Castillo Utrilla, M. José: El
Convento de San Francisco. Casa Grande de Sevilla, pp.77 y 117. Sevilla, 1988.

% Arzac, Fr. S: Descripcion de los festivos aplausos con que el Ilustre Colegio y Noble Arte de la Plateria...
p. 10.

1 Idem. pp. 11-12.

' La zona dedicada a este comercio se circunscribia a la plaza de San Francisco, calle Chicarreros,
arquillo de la calle Francos, plazuela del Silencio hasta la calle Agujas, calle Sierpes hasta las Cuatro
Esquinas, Tintores, Génova hasta la esquina de Gradas, Batihojas y Tundidores hasta la Alcaiceria,
segun se sefialaba en la Real Cédula de 3/6/1747. Aguilar Pifial, Francisco: Historia de Sevilla. S. XVIII,
p. 193. Sevilla, 1989.

'2 La profesora Sanz sefiala que segtin los libros de Actas del Arte de la Plateria, aparte de la iluminacion
descrita se colocaron barriles encendidos los cuales asimila con luces en la calle.El altar del Santo
Cristo lo sitta entre las tiendas de los plateros frente al Ayuntamiento, conteniendo un Cristo de la
Expiracion, de talla, colocado sobre un lienzo donde se representaba a la Virgen y San Juan pintados,
con Hermandad dedicada al rezo del Rosario y que procesionaba al alba, de la que formaban parte los
plateros. Sanz, M2. Jesus: Participacion del gremio de Plateros sevillanos en las fiestas reales durante el
siglo XVIII, p. 139. Laboratorio de Arte, n°3. Sevilla, 1990.
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El dia 1 a mediodia, las campanas del convento de San Francisco
junto con cajas y clarines anunciaron la funcién que se preparaba, al igual que
al anochecer en la plaza del mismo nombre doce piezas se ocuparon de los
correspondientes fuegos, todo lo que realzaba la iluminacion de balcones, incluso
los del Ayuntamiento y Audiencia, ademas de la musica proveniente de varios
instrumentistas colocados en un tablado. Ante este espectaculo elnumeroso publico
no salia de su admiracion.Al dia siguiente 2 los fuegos anunciaron el comienzo
de los actos, a los que seguia afluyendo numeroso putblico a la iglesia citada,
decorada con gran riqueza en su altar mayor cuya seria Arquitectura alaban todos
los que no se pagan de hojarascas ridiculas, al igual que el altar portatil donde se
colocd la imagen de San Eligio y en la gran arafia de plata pendiente del arco toral
con veinticuatro luces, amén de la iluminacion situada por el resto de la iglesia.
Para controlarel publico, se distribuyd tropa en el interior del templo, al igual
que custodiando las mesas donde se encontraba la limosna que el gremio entregd
posteriormente.

Una vez ocupado su sitio por los integrantes del gremiocomenzo la
funcion predicada por Fr. Diego Roldan lector jubilado de dicha casa ayudado por
otros presbiteros y doce religiosos portando cirios; junto a esto se escuchabanla
musicacolocada dentro de la iglesia, los repiques exteriores de campana y los
sonidos de los fuegos. Después se entond el tedeum, arrojandose varios versos
al aire con aves que en medallas de oro y plata llevaban en ellas como orlas las
siguientes: VIVAN CARLOS Y FELIPE. POR EL ARTE DE LA PLATERIA DE
SEVILLA. Prosiguio la misa votiva del Santo y al entonarse el gloria y realizar
la consagracion se repitieron las salvas en la plaza, predicando el sermoén Fr.
Sebastian de Arzac, lector de Visperas del convento. Toda esta celebracion fue
seguida devotamente por los integrantes del gremio y por mucho publico pese
al mal tiempo. Se finaliz6 el acto ocultandose el Santisimo y posteriormente los
integrantes del Arte se dirigieron entre aclamaciones de los asistentes precedidos
de musica, a los portales de la plaza para repartir su limosna a los pobres previa
presentacion de una cédula donde junto a los nombres de los Gemelos se incluia
una décima alusiva a la celebracion.

En el reparto de la limosna efectuado por los participantes en la funcion
se continud con la musica y los fuegos, liberandose las aves preparadas que
antes hemos indicado. Afirma el autor de la relacion que estos actos perduraran
esculpidos en bronce en la historia de la ciudad, actos no hijos de la vanidad,
defecto que no tiene el gremio sino fruto del espiritu catélico y lealtad a la casa
reinante que les anima®.

13 El presupuesto de la fiesta fue de 6.000 reales costeados por todos los plateros, adelantando las
autoridades del gremio 320 reales cada uno hasta que se hiciese el reparto definitivo. Sanz, M2. Jests:
Participacion del gremio de Plateros...Op. cit. p. 139.
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FUNCIONES DE LA FABRICA DE TABACOS

Los trabajadores de la Fabrica de Tabacos junto con su superintendente
Don José Martinez de Elizalde eligieron para su funcion de iglesia la de Santa Ana
de Triana y como dia de celebracion el 6 de diciembre de 1783, ilumindndose y
repicando el dia anterior su torre. La capilla de la Catedral canto el tedeum y misa*,
de donde fue todo el servicio de altar ocupado por tres capitulares de la misma, con
asistencia de colegiales y otros ministros para su mayor lucimiento, repartiéndose
una limosna entre los trabajadores de la Fabrica y pobres de la collacion por parte
del superintendente. Otras celebraciones que se tenian preparadas hubieron de
retrasarse a causa de las lluvias para el siguiente afio, concretamente para el 20
de enero, coincidiendo con el cumpleafios del rey. Este dia aparecio el balcon
principal de la Fabrica con un circulo transparente de varios colores, donde se
colocaron bajo ricos pabellones los retratos del rey y principes de Asturias con
arafas de cristal pendiendo de arbotantes. Coronaba esta decoracion un ledn con
espada y torre dibujada en escorzo, circundando toda ella por su parte superior
un arco iris®. A los lados de la puerta se situaron dos orquestas que distrajeron a
los asistentes hasta las Animas. Todos los balcones y ventanas de esta fachada se
adornaron con pabellones de damasco y espejos cuyos reflejos resaltaban las de la
iluminacion, la cual se extendia por los balcones y ventanas de la calle Nuevar, al
igual que la muralla de la Fabrica en cuyas almenas ardian bolas combustibles".

FUNCIONES DEL SEMINARIO DE SAN TELMO

Ya tenia el Seminario acordada la realizacion de algin tipo de
celebracion, cuyos costos conocemos'*habiendo nombrado incluso diputados (el
Juez Conservador y otros personajes) y para cuando le llego el oficio invitando a la
realizacion de los mismos por parte del Asistente, y con idea de que esta institucion
no fuera la ultima en realizar estas funciones, se decide adornar la fachada exterior,
entrada y patio principal del Colegio e iluminarlo durante dos noches, ademas

' El prebendado de la catedral Miguel Pandero comunicé en el Cabildo de 28/11/1783 que habia sido
invitado a cantar una misa en estas funciones, solicitando lo necesario para ello, encargandose a la
fabrica de que se le suministrara. A.G.A.S Actas Capitulares. Seccion I. Volumen 146, f. 202. Ao 1783.
1> Matute, J.: Anales... Op. cit. T-IIT p. 38.

'* Actual San Fernando.

'7- Matute, J.: Anales... Op. cit. T-IIT p. 38.

'8 Sin 4nimo de ser exhaustivos podemos mencionar los 5456 reales 14 maravedis como gastos de
adorno, iluminacién, musica etc. de la funcién. Archivo Histérico de la Universidad de Sevilla (en
adelante AHUS) Libro de cuentas del Seminario de San Telmo ntimero 81 de 1783, ff. 241-243. 2355
reales y 29 maravedis por la impresion de la descripcion de los festejos y sermon y 360 reales a Fr.
Fernando de Reinoso por la descripcion de los mismos. AHUS. Libro de cuentas del Seminario de San
Telmo numero 82 de 1784, ff. 253-260.
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de una funcién solemne de iglesia que pese a sus cortos fondos realizaron®. Se
sefialaron los dias 17 y 18 de diciembre de 1783 para ellas, cantandose en la
tarde del primero visperas en la iglesia del Colegio, con asistencia de musica, que
también participd en la mafiana y tarde siguiente junto con las salvas ejecutadas
por los carioncitos del Colegio e iluminandose el mismo al anochecer.

El dia siguiente se inici6 la funcion de iglesia con el cantico del tedeum
acompafiado de la musica, seguida de misa, predicando el Evangelio el P. Juan
Dominguez de Castilla, cura del Sagrario de cuyo sermén se dice que no se
puede trasladar a la pluma®la calidad del mismo, continuando por la noche la
iluminacion.

Las ventanas del primer cuerpo se colgaron de damasco, mientras que
las pilastras se adornaron con cornucopias. En cada portada de los balcones del
segundo cuerpo se formo un pabelldon centrado por una tarjeta donde se veian dos
o tres letras de media vara cada una (0,417 m.) pensadas para ser iluminadas en la
noche, que en conjunto formaban un terceto en alusion a los actos.

El balcon central de la fachada se adornd con otro pabellén rematado
por una corona, situandose en el centro los retratos del rey y principes con la
correspondiente decoracion de espejos, cornucopias, arafias y faroles de plata, con
dos alumnos del colegio portando una espada desnuda haciendo guardia. Se unia a
la decoracion una tarjeta alusiva al rey en agradecimiento al restablecimiento de la
paz por su parte y a la consecucion de la sucesion del trono, coronandose todo por
una bandera de Espafia que pendia de la tltima cornisa de la portada y dos grandes
gallardetes. La cornisa del segundo cuerpo se adornd con varios gallardetes y
banderas tanto de los paises beligerantes como de los que mediaron en la paz.

La entrada o zaguan se revistio de tapiceria como los angulos y pilares del
patio, donde se situaron varias cornucopias, espejos y tarjetas, colocandose en la
portada de la iglesia un pabellon de damasco, al igual que en las otras puertas que
dan entrada a las habitaciones interiores del Colegio. La iluminacion corria a cargo
de ocho arafias colocadas en los angulos exteriores y arcos centrales del patio. La
fuente situada en el centro de este patio se adorné con varias cornucopias donde
dicha iluminacion se reflejaba. En uno de los angulos interiores se situd la orquesta
compuesta de veinticuatro instrumentistas que mientras dur6é la iluminacion

19 Descripcion de las festivas demostraciones de jiibilo con que el Real Colegio Seminario de Sor. Sn. Telmo,
y Universidad de Mareantes de esta M. N. y M. L. Ciudad de Sevilla celebraron en los dias 17 y 18 del mes
de Diciembre de 1783 el feliz nacimiento de los Smos. Infantes Gemelos de Espafia D. Carlos y Don Felipe,
y la paz ajustada con Inglaterra. Se da a luz con acuerdo del Sefior Juez Conservador Superintendente y
Caballeros Diputados de dicho Real Colegio y Universidad de Mareantes. Vazquez Hidalgo y Cia. Sevilla,
1784. p. 9.

#-Idem. p. 10.
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amenizo a los asistentes a estas funciones. Del mismo modo, los balcones de los
corredores altos se adornaron con cornucopias, tejidos, juguetes de pasta plateada
colocados caprichosamente”. En el exterior y a cierta distancia de la fuente que
existia en la fachada del mismo y por sus costados se pusieron ciento cincuenta
barriles y cazuelas con estopa embreada.

Los dibujos de las tarjetas situadas en el patio que antes hemos
mencionado tenian asuntos alusivos tanto a los reyes, como a la paz, Colegio ¢
infantes gemelos eincluian sus correspondientes lemas y versos®.

FUNCIONES DE LA REAL SOCIEDAD DE MEDICINA

De las cuales s6lo contamos con la resefia que en sus Anales nos ofrece
Justino Matute, donde nos dice que esta institucion acord6 su funcion para el dia
22 de diciembre de 1783 en su propia iglesia adornada para el evento, cantando
tedeum, misa y sermon?, lucidez de los actos que no fue impedida por la estrechez
de su templo. Por la tarde, en su saldon de actos literarios se ofrecid un certamen
poético por los socios de la misma, acompafniandose el intermedio de los recitados
con los correspondientes escogidos conciertos.

FUNCIONES DE LOS DIEZ GREMIOS MAYORES

Funciones que estuvieron condicionadas por las intensas lluvias caidas en
la ciudad desde finales de 1783 y que restringieron la celebracion de las mismas, lo
que se aclara en la dedicatoria al rey que hace el autor de la relacion Don Candido
Maria Trigueros al decir que por motivos justificados no se pudieron ejecutar en
toda su brillantez*.

- Idem. p. 15.

2 Idem. pp. 18-38.

# Matute, J.: Anales... Op. cit, T-III p. 32. Iglesia que perteneci6 al extinguido colegio jesuitico de san
Gregorio, en la actual calle Alfonso XII. Cardoso Bueno, Diego Antonio: Sevilla: el casco antiguo.
Historia, Arte y Urbanismo, p. 228. Sevilla, 2006.

- Trigueros, Candido Maria: Relacién de las fiestas, regocijos, y limosnas, que celebraron y repartieron
los Diez Gremios Mayores de la ciudad de Sevilla, con motivo de la ratificacion de la Paz, y del venturoso
nacimiento de los Serenisimos Infantes gemelos Don Carlos, y Don Felipe, augustos nietos del Rey Nuestro
Serior. Comenzadas a efectuar en la hora de Visperas del dia 17 de enero de 1784. Escrita por...Sevilla,
1784. Manuel Nicolas Vazquez y Compaiiia.
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En respuesta a la solicitud del Asistente y en cumplimiento de la Real
Orden los Diez Gremios se reunieron para acordar la funcidon mas completa
que fuese posible”, fijandose fondos para su financiacion y diputados para su
ordenamiento con el fin de evitar cualquier tipo de desavenencia entre un colectivo
tan numeroso. Dichos diputados fueron Don Manuel de Valvidares, Don Antonio
Pabdon y Don José de Flores que con plenos poderes sacrificaron su descanso y
negocios para dejar airoso a los gremios™.

Los actos que se decidieron celebrar fueron de tres tipos: primero una
funcion de iglesia, segundo una limosna y tercero una mascara publica, la cual
debia divertir al pueblo tres dias, el primero con la publicacidn, otro con la mascara
en siy el tercero con un victor de gala dedicado al rey. Inmediatamente se empezo
a trabajar en los preparativos en los que se emplearon a trabajadores pobres
durante al menos dos meses”. Se decidio que la funcion de iglesia se realizaria el
18 de enero de 1784, comenzandola desde las visperas del dia anterior y publicar
la mascara el dia 20, no asignandose en principio otros dias para la realizacion de
los otros actos por no exponerlas a ser imperfectas®.

Entre tanto, a consecuencia de la riada y mediante otro oficio del Asistente
por la que invitaba a diferentes corporaciones a ayudar en el remedio de los
efectos de la misma, recorrieron los diputados de esta funcion los distintos barrios
donde repartieron dinero y alimentos con lo que ayudaban a la ciudad que estaba
anegada, fodo el tiempo que la necesidad publica exigio tales socorros®. Pese a
estos trabajos, los diputados no perdieron de vista la preparacion de la mascara,
que fue un medio de dar trabajo a todos los que intervenian en su construccion el
que no tendrian de otra forma®. Nos dice el autor que una vez pudo el Asistente
proceder a una inspeccion de los dafios de la ciudad, le parecid que ésta no se
hallaba en situacion de disfrutar y de ser el escenario de los festejos preparados?.
Ante esto, se decidid suspender los preparativos, pese a tenerse hecha casi toda la
inversion necesaria para los diversos festejos no solo por parte del gremio, sino
también de particulares que iban a costear otros®. En resumen, ya parece ser que
solo faltaba realizar la mascara, decidiendo conservar incluso el arco que tenian
preparado, para ver qué fin se le daba una vez pasados los principales efectos de la
catastrofica riada.

% Idem. p. 7. Los artistas elegidos para desarrollar el programa fueron, para la parte literaria un hombre
retirado y aplicado a las letras traido de fuera de Sevilla, mientras que la parte artistica la desarrollaria
otro de notoria y conocida destreza e inteligencia, pero desgraciadamente no menciona sus nombres.

- Idem. p. 8.

#-Idem. p. 9.

#-Idem. p. 9.

#-Idem. p. 11.

- Idem. p. 12.

- Idem. p. 12.

2 Idem. p. 12.
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Al suspenderse todos los actos ptblicos de los gremios se pensdpublicar
una descripcion de lo que se tenia preparado dedicada al rey, indicando en cada
caso si se ejecutd o no lo descrito. La funcion de iglesia se celebro sin variacion en
lo que se habia proyectado. En la tarde del 17 de enero de 1784 y desde visperas se
ilumind la iglesia del Salvador, adornandose sus altares por los distintos gremios
y hermandades a los que pertenecian cantandose visperas por la capilla de musica,
con asistencia de su cabildo que duraron hasta cerca de la noche, precediendo
después del toque de oraciones los repiques acostumbrados, cantandose después
maitines, todo seguido por un numeroso publico, ademas de cantarse unos
villancicos, costumbre que iba eliminandose de este tipo de festejos.

El dia 18 y con el aparato anterior después de cantarse horas candnicas,
y asistencia del cabildo de la iglesia, del Asistente, diputados de los gremios y
de varios invitados junto con gran publico, se procedid a cantar el tedeum que
celebrd uno de los miembros de dicho cabildo y acompaiio la capilla de musica de
la misma, predicando el Dr. Don José AlvarezSantullano cuya oracién panegirico-
eucaristica admird a los oyentes durante mas de una hora®. En la tarde de este dia
se cantaron con igual solemnidad segundas visperas reservandose el Santisimo al
anochecer con lo que se concluy6 la funcion de iglesia dispuesta por estos gremios.
Los otros actos previstos y que no se realizaron fueron el pregon de la mascara
que estaba pensado hacerse el dia 20, coincidiendo con el cumpleafios del rey. La
Fama publicaba la mascara, acompanada del Vigor, la Navegacion y el Comercio
espaiiol, repartidos en cuatro cuadrillas, de la siguiente forma. Después de la
tropa que abria el paso, seguia una mdscara a caballo, que era como Alférez
de la Famaque llevaba los distintivos caracteristicos de su cuadrilla y bandera
condos versos de Virgilio en una tarjeta, autor del resto de los versos latinos
usados acompanados de otros castellanos que los explicaban. Le seguia la primera
cuadrilla representando jovenes espafioles a caballo con variados trajes antiguos
y modernos acompaifiados de esclavos americanos y prisioneros ingleses a pie,
ambos representados como indigenas, cuadrilla presidida por el Vigor o Fuerza
Espafola encarnados en la figura de Hércules*. Uno de los que integraban el
cortejo portaba una tarjeta donde se identificaba al personaje central del mismo.
La segunda cuadrilla vestia trajes de gente de la mar, tanto a pie como a caballo,
cerrado por la Navegacion o Arte de Navegar, imaginado como Neptuno, siendo
todos los adornos de esta cuadrilla de elementos marinos. Al igual que en el caso
anterior, uno de los volantes portaba una tarjeta explicativa del asunto. La tercera
cuadrilla representaba al Comercio, especialmente al de Sevilla, simbolizando
sus trajes el de todos los pueblos comerciantes aunque con distintivos espafioles,
adornandose con productos correspondientes a los distintos gremios, asi como
en los jaeces de los caballos. La figura principal era Mercurio y al igual que en

¥ Idem. p. 15.
* Idem. p. 18.

114



FIESTAS POR EL NACIMIENTO DE LOS INFANTES GEMELOS CARLOS Y
FELIPE. SEVILLA, 1783-1784

los anteriores casos, una tarjeta explicaba el personaje al que se aludia. La cuarta
cuadrilla compuesta por los Ministros de la Fama, a pie o a caballo®, ataviados
con plumas y con vestidos caprichosos y varios. Sus personajes principales eran
dieciséis musicos a caballo tocando instrumentos de viento, con plumas también
entre los que tenian una tarjeta.

Seguian varios volantes de la Fama y entre ellos el Esmero el cual llevaba
ante si una mula donde se encontrarian los impresos de la publicacion y pregon, los
que habia de repartir a los volantes que le acompafaban, seguido de otro Alférez
quellevaba escrito el pregon en un estandarte. A todos los anteriores presidia la
Fama, cerrando la comitiva la correspondiente tropa a caballo, la cual recorri6 los
sitios acostumbradoscon musica siempre que paraban y dirigiéndose después a
pasear la orilla del rio volviendo al lugar de donde habian salido.

La mascara principal, para la cual ain en el momento de suspenderse
los actos no estaba acordado el dia en que se ejecutaria,representaba un Triunfo
al estilo de los de la Roma antigua pero sin el triunfador, colocandose en el carro
en su lugar las Virtudes con corona de laurel*. Su comitiva se componia de doce
cuadrillas repartidas de cuatro en cuatro en tres divisiones.

La primera division de la madscara representaba fodo lo accesorio
al Triunfo repartido en cuatro cuadrillas. La primera cuadrilla, en sustitucién
de los sacrificadores que abrian los triunfos clasicos, se componia de soldados
romanos con armamento ligero, coronados de laurel y con sus insignias en
el centro también laurcadas donde llevarian escrito C. [II. H. R., siglas de
CarolusTertiusHispaniarumRex. La segunda cuadrilla eran musicos como en los
triunfos romanos, a pie o a caballo vestidos tanto con trajes provinciales espafioles
como a la romana, que ejecutarian piezas en lugares determinados, coronados
todos de arrayan y portando por distintivo una insignia con el epigrafe Tibicines. La
tercera cuadrilla disfrazados de jardineros y algunos de macetas o ramos, coronados
de flores y adornados con las mismas repartirian flores a los asistentes, portando
una insignia alusiva donde se podia leer Sufimenta et Odores.El autor nos dice que
estos personajes en los triunfos romanos, se colocaban al principio de la mascara®.
La cuarta cuadrilla que cerraba esta division, era una imitacion de los prisioneros
que iban en los citados Triunfos, compuesta de personajes vestidos a la romana
magnificamente adornados, mezclados con acémilas bien adornadas también y
otros siervos que llevarian en los brazos o en andas una serie de bultos cubiertos
que era maquinaria propia de los gremios y sus materias primas®, los cuales se

- Idem. p. 20.
- Idem. p. 22.
- Idem. p. 24.
- Idem. p. 25.
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repartirian de limosna a pobres integrantes de dichos gremios, ocultindose para
provocar la curiosidad de los asistentes hasta que se descubriesen y repartiesen
delante del arco triunfal. La insignia que distinguia a esta cuadrilla era Oblationes
et Victimee. Cerraba esta parte del cortejo la figura de Sevilla representada como
Cibeles, rodeada de volantes y alhajada.

La segunda division de la mascara dividida también en cuatro cuadrillas,
representaba los motivos del Triunfo. La primera se componia de indios prisioneros
coronados de pino y ciprés con trajes variados que iban custodiados por espaiioles a
caballo coronados de laurel, cuya insignia principal decia BarbariCaptivi mientras
que otras mas pequenas aludian a la nacion a la que pertenecian los prisioneros. La
segunda cuadrilla era de prisioneros ingleses disfrazados de pictos®, menorquines,
ingleses, etc. coronados de la misma forma que los anteriores, custodiados también
por espafioles y cuya principal insignia era Milites et Nautee y otras menores
indicando también su nacionalidad. La siguiente cuadrilla representaba a los jefes
prisioneros a caballo y gallardamente vestidos adornados a la inglesa, coronados
igual que los anteriores y con cadenillas colgando como los otros prisioneros,
custodiados de la misma forma que sus precedentes.

Esta segunda division la cerraba un carro cuya descripcion no da al no
haberse construido y sé6lo habla de sus integrantes®. En su parte anterior, donde se
situaban los musicos habia una tarjeta sostenida por dos leones con una seguidilla.
En el centro del carro habia un gran trofeo con armas de todo tipo y sobre él
una bandera espaiiola con el letrero civitatescaptee, situdndose en lo alto de dicha
bandera dos palmas unidas por una corona de laurel, ocupando el resto del carro
diversas ciudades mezcladas con banderas inglesas arriadas, algunas de las cuales
llevaban su correspondiente letrero. Cuatro personajes con vestidos femeninos
representaban a otras tantas ciudades con sus letreros, con cadenillas pendientes de
los laureles que coronaban la bandera espafiola, mientras que en la parte superior
del carro se situaba otra mascara disfrazada de rio cuyo letrero decia Misisipi
Capt, con cadenilla pendiente de la corona. Los musicos, conductores del carro y
los volantes que le acompafiaban debian ir laureados, representando estos cinco
personajes un pequefio drama en determinados lugares, el cual no estaba redactado
en el momento de la suspension.

La tercera division representaria el carro del triunfador y el ejéreito
triunfante, dividido en otras cuatro cuadrillas. La primera compuesta de soldados
a pie con diversos trajes y armados con hondas, redes, dardos, etc. vestidos a la
romana, portando algunos premios, coronados también de laurel y con una tarjeta
que decia Tirones et Velites. La segunda cuadrilla compuesta de varios soldados

¥ Tribus que habitaban el norte y centro de Escocia.
“-Idem. p. 27.

116



FIESTAS POR EL NACIMIENTO DE LOS INFANTES GEMELOS CARLOS Y
FELIPE. SEVILLA, 1783-1784

a pie con variados trajes mezclados con marineros y portando también premios
como los anteriores, indicando su tarjeta Veterani et Nautce. La tercera cuadrilla
se componia también de soldados a caballo coronados igual que los anteriores
y con la inscripcion Equites. La cuarta cuadrilla que debia ser la mas magnifica
representaba a oficiales espafioles de mar y tierra acompafiados con sus sirvientes,
los mas magnificos de los cuales rodeaban al carro triunfal, estando ellos también
laureados. Su insignia decia Duces Victores, mientras que el oficial mas adornado
de todos llevaba una que decia AugustusTriunphantisCurrus.

Estas cuadrillas llevarian musica diferente de unas a otras que debian
unirse en determinados lugares para, junto con la de los carros, interpretar diversas
melodias. Cada cuadrilla llevaria bailarines que realizarian una interpretacion
alusiva a lo que su grupo representaba, aunque cuando todo se suspendié sélo
se habian ensayado tres bailes: la danza de valencianos, destinado a la primera
division, otro de indios a la segunda y el baile que precederia al carro triunfal®.

Cerraba lo anterior el carro triunfal en cuya parte anterior se situaba la
musica junto a un aguila coronada con una garra sobre un gran trofeo mientras que
con la otra sujetaba un rayo que apagaba en una fuente, portando en el pico la frase
De Britanis y en la fuente se escribia Felicitas Orbi Reddita. La parte posterior del
carro era un arco triunfal cuyo medio punto era un arco iris que contaba también
con inscripcion, de cuyo centro penderia un tarjeton con dos estrellas coronadas
por una culebra enroscada en forma de O, simbolo de la eternidad. Bajo el arco en
un tripode se colocaba una corona de laurel de oro portada por las personas que
representaban la Paz, Fecundidad, Celo, Trabajo, Piedad y Constancia, que como
en anteriores casos debian representar un pequefio drama.

Toda esta comitiva se encaminaria por los lugares acostumbrados
dirigiéndose al arco triunfal que se conservaba casi acabado y debia colocarse en
la Plaza de san Francisco hacia la Audiencia frente a la calle Sierpes®. Dicho arco
de un cuerpo orden compuesto y del gusto de los que se conservan en Roma, con
treinta pies de largo y quince de ancho (8,34 x 4,17 m. aproximadamente) y cuatro
columnas en cada frente. Sobre el cuerpo del arco se situaba un pedestal atico
donde se colocaria la estatua ecuestre del rey, sumando la altura total de dicho
arco cincuenta y siete pies (15,84 m. aproximadamente), simulando marmol, jaspe
y granito. En el pedestal de la estatua habia dos inscripciones, una a cada lado en
latin alusivas a las victorias del rey, mientras que en las zonas libres del arco se
veian diversas pinturas con los mismos temas.

- Idem. p. 30.
- Idem. pp. 31-32.

117



ISIDRO DIAZ JIMENEZ

Una vez visto lo principal de la méascara, quedaba el Victor que seria
menos aparatoso, pero mas solido y duradero, sin dia fijo de celebracion pero a poca
distancia de la mascara principal. Se abriria por un grupo de tropa que precederia
a una sola cuadrilla aunque numerosa, compuesta de espafioles en trajes variados,
con adornos alusivos a su pertenencia al comercio de Sevilla a pie o a caballo,
acompafiados de volantes. Una danza y una orquesta contribuirian a sostener la
expectacion y doce o mas componentes del grupo debian llevar instrumentos de
albanileria, incluso el agua y la mezcla necesarios para fijar la lapida portada en
el carro. Cerraba todo este acompafnamiento un carro donde sobre un trofeo se
llevaria la anteriormente dicha lapida grabada con una inscripcion al gusto romano
alusiva al motivo de la celebracion y donde se hallaban Mercurio, la Gratitud
y la Obligacion acompaiiados de una orquesta. Una vez que se llegase al sitio
dispuesto para la lapida, la bajarian al compas del acompafiamiento musical los
albaniles antes indicados, que la colocarian en el lugar senalado.

FUNCIONES DELARTE DE LA SEDA, PASAMANEROS Y TINTOREROS

Realizadas en la iglesia de San Lorenzo los dias 6 y 7 de febrero de
1784+, durante el primero de los cuales se reunieron todos los componentes
del gremio en dicho templo profusamente iluminado y decorado entre las que
sobresalian las capillas del Sagrario y Gran Poder, convocados por los repiques.
En la primera, se veia sobre el arco de su rejeria un tarjetén con una pintura en la
que sobre una nube aparecia el Sacramento como sol a cuyo lado y en otra nube
se situaba la Inmaculada arrodillada, la cual se declaraba patrona de todo el reino,
bajo los cuales aparecia el monarca arrodillado, acompafiado de la princesa a su
derecha y el principe a su izquierda mostrando los dos gemelos, pintura que se
desarrollaba en el interior de un templo*, con su correspondiente tarjeta alusiva.
En la reja de la capilla del Gran Poder se coloco otra tarjeta donde aparecia Espafia
arrodillada, con el manto decorado con castillos y leones que portaba, junto a
un ledn coronado entre dos mundos en actitud de recibir de un rompimiento de
gloria dos pequenas coronas traidas por un grupo de serafines, mientras que otros
llevaban una frondosa oliva, con su tarjeta alusiva a la relacion existente entre el
Gran Poder y los felices sucesos que se conmemoraban.

- Matute indica que dichas funciones se realizaron el dia 7 de marzo. Matute, J.: Anales...Op. cit, T-III
p. 43.

* Funcion de iglesia por la ratificada paz y por el augusto nacimiento de los dos gemelos, los Serenisimos
Infantes; solemnizada en la iglesia parroquial del mdrtir espafiol, el sefior San Lorenzo: en los dias 6 y 7
del mes de febrero de 84, por los de la Arte de la Seda, Pasamaneros y Tintoreros de esta M.N y L Ciudad
de Sevilla.1785.p. 5. Sevilla. Vazquez Hidalgo y Compafiia.
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A la derecha de este arco se situaba otra tarjeta con la Devocion,
como majestuosa mujer en traje aseado y humilde, vendados los ojos en sefal
de recogimiento para la meditacion que debia tener en su labor de desenredar
una corona de espinas cambiandolas por las rosas que iba tejiendo, aludiendo su
letra a la labor de los pasamaneros. A la izquierda del mismo arco, en otra tarjeta,
aparecia la tierra poblada de flores entre las que aparecia un olivo como triunfo de
Minerva en la discusion que tuvo con Neptuno sobre presentar lo mas util sobre
la tierra, flores en cuyos varios colores se aludia a las diversas tintas de otro de los
gremios celebrantes; en lo alto de este paisaje se veia el cielo poblado de astros
sobresaliendo en ¢l Castor y Polux en dos luceros muy parecidos a los Gemelos
Infantes,; enviando todos a las plantas, los maravillosos socorros de sus influjos®.
El dia 6 las hermandades antes indicadas realizaron un tedeum acompafiado por
musica, seguido el dia 7 por la funcioén propiamente dicha a la que, pese a ser aun
de noche, la gente acudia para coger sitio privilegiado*donde disfrutar tanto de la
esplendidez del orador como de la musica ¢ iluminacion, la cual comenzé en el
momento de manifestarse el Santisimo, predicando Fr. Diego José de Cadiz. Por
la tarde después de haber repartido mediante dos mil cédulas impresas ocho mil
reales de vellon entre artesanos pobres, se volvio a manifestar el Santisimo para
las segundas Visperas con igual iluminacion que la anterior.

FUNCIONES DE LOS TEJEDORES DE SEDA EN ANCHO Y DE LA
UNIVERSIDAD LITERARIA

Los primeros, segiin nos indica Matute, habian sido invitados a realizar
celebraciones por el Asistente, efectudndolas el dia 8 de febrero de 1784 en la
iglesia de San Basilio, donde su abad celebrd de pontifical para posteriormente
repartir limosnas de pan y carne entre los agremiados, muy perjudicados por la
guerra®.

Por su parte, la Universidad Literaria fue invitada del mismo modo
a participar en dichas celebraciones, aunque se debatia entre sus deseos de
ostentacion y los pocos recursos de los padres de los estudiantes por los fendémenos

#-Idem. p. 8.

- Idem. p. 10. El sermon se publico con el titulo de Justos motivos, y modo competente de agradecer a Dios
el duplicado beneficio del nacimiento de los Serenisimos Seriores Infantes Gemelos, y de la Paz nuevamente
establecida. Sermon panegirico-histérico moral, que en la solemne funcion que para los expresados fines
hicieron los individuos del distinguido gremio del arte menor de la Seda en la parroquial del Sefior san
Lorenzo madrtir de la ciudad de Sevilla, el domingo segundo de cuaresma dia siete de marzo de este afio de
mil setecientos ochenta y cuatro. Dijo el padre fray Diego José de Cddiz, Misionero Apostélico del Orden de
Menores Capuchinos de N.S.P.S Francisco de la Provincia de Andalucia. Sin fecha.

- Matute, J.: Anales... Op. cit. T-III p. 39. Templo situado en la actual calle Relator.
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meteorologicos que ya hemos indicado, por lo que el claustro se hizo cargo de los
gastos®. Para ello decor6 su templo con colgaduras y lo ilumind profusamente,
colocandose en el presbiterio al lado del Evangelio el retrato del rey de cuerpo
entero bajo dosel y sobre un sillon al que daba guardia alguna tropa. Se adornaron
los angulos con tapices y la clase de leyes de igual modo, lugar donde se reunié el
claustro la tarde del 11 de febrero y con sus vestiduras caracteristicas, presididos
por el Rector Don Antonio Salinas se dirigi6 a la iglesia colocandose en el lugar
preparado para ellos. La capilla de musica de la Catedral intervino en la funcion, y
una vez concluida la misma el Dr. Antonio de Vargas dio lectura a una declamacion
latina expresando las felicidades que la nacion debia esperar de las prosperidades
con que el cielo la enriquecia. Concluida ésta, el obispo auxiliar Don Agustin
Ayestaran enton¢ el tedeum. Esta noche se ilumind exteriormente el templo, lo
que fue acompaifiado por el repicar de campanas. El dia siguiente, 12 celebro de
pontifical el anteriormente indicado obispo, donde hubo sermén quedando la
ciudad asombrada de los festejos antes indicados®.

FUNCION DE LA UNIVERSIDAD DE CORREDORES DE LONJA

Es otra de lasfiestas que fue afectada por las inclemencias meteorologicas
de lo cual nos informa una anotacién manuscrita en el texto que hemos utilizado,
reduciéndose los actos proyectados y sus decoraciones correspondientes a una
funcion de iglesia celebrada en el convento del Espiritu Santo el 15 de febrero
de 1784. No obstante, al contar con relacion impresa® de todo lo que se ideo,
pasaremos a estudiarlo. El Asistente envia la notificacion al gremio que se da prisa
en localizar a los artistas que dieran forma a sus ideas, pero ante la inundacion
los encargados de las fiestas aplicaron el costo de ellas a los socorros de muchas
necesidades, que presento de nuevo tan funesta invasion®'.

Se penso situar ante la rejeria que se encontraba delante del Ayuntamiento
un gran teatro de varios cuerpos en perspectiva, concluyendo el primero en una
piramide sobresaliendo de ¢l algunas nubes iluminadas, coronado todo por la
ninfa Iris en su arco; al pie de la piramide se situaria la dedicatoria al rey. Ante
este featro se colocarian las dos columnas de Hércules, y Julio César fundadores
de esta ciudad; éstas iluminadas®. Sobre sus remates dos Mundos, indicando los
- Idem. p. 39.

#-Idem. p. 41.

% Funcion de iglesia por la ratificada paz y por el augusto nacimiento de los dos gemelos, los Serenisimos
Infantes; solemnizada en el sagrado templo del Espiritu Santo, de RR.PP Clérigos Menores en los dias 14 y
15 del mes de febrero de 84. Por la Universidad de Corredores de Lonja de esta Muy Noble y Leal Ciudad
de Sevilla. Sevilla, 1784. Manuel Codina,p. 5.

- Idem. pp. 2-3.
2 Idem. p. 6.
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dominios del monarca y los dos personajes antes indicados al pie de las mismas.
En el primer cuerpo las tres potencias representadas en tres matronas coronadas,
distinguidas por sus trajes, Espafia situada en medio confirmando la paz llevandose
al pecho las manos de las otras dos, con su correspondiente letra y soneto. Sobre
éstas en una nube, Mercurio en actitud de marcha para publicar la noticia por
todo el Orbe con el caduceo en la mano izquierda y un pliego en la derecha donde
se anotaba un lema y un terceto. Sobre éste, la Esfera iluminada con los astros:
el Zodiaco con sus doce signos, estrellas y luceros. A la derecha de este grupo,
Géminis a cuyo lado se situaria Lucina, coronada de una luna menguante con letra
y terceto.

Mas abajo el Tiempo sobre una nube, al pie su guadana e indicando la
hora de su llegada en su reloj de arena coronada la cabeza con varias flores, con
su letra y octava en este caso. A sus pies Vesta representada en una doncella, con
su cabeza murada y escogiendo flores para coronas, mientras que por otra parte se
verian ricas minas de plata y oro, también propias de sus dominios, como fondos
de un reino ya feliz.

A la izquierda del Zodiaco, Sagitario con Marte en una nube, espada en
mano llevando delante una especie de tormenta, que fue la que ya pasé por Espaiia
y va a vengarse de otros enemigos. Mas abajo Neptuno coronado de corales, sobre
una nube lluviosa que derrama sobre la armeria de Vulcano, situado debajo de
¢l usando el martillo y con su herreria llena de humo, arrojadas las armas que
fabricaba al suelo y simulando despreciar sus obras. Hacia el fondo del featro
en los tres arcos siguientes los genios correspondientes a las deidades indicadas,
mientras que en la ultima decoracion se colocaria una ninfa quitandose con su mano
izquierda un velo de su cara y en la derecha una antorcha, titulandose alegoria de
las anteriores figuras, acompanada de varios genios con laureles, palmas y olivas
para tejer guirnaldas y coronas al rey.

Por la parte derecha de la fachada el retrato del monarca bajo un pabellon,
acompafiado del principe y princesa con una iluminaciéon simulando un relampago
idea rarisima, y que en otro tiempo se vio con asombro en la Corte Romana®. Hacia
la izquierda de la fachada el lucero de la mafnana completandose la decoracion a
sus lados con dos tablados con orquestas.

Una vez vista la decoracion que se proyecto situar en el Ayuntamiento,
veamos como se pensd desarrollar la procesion. Al amanecer, se reunirian
los integrantes de estegremio en el Ayuntamiento formando en un cortejo
iniciado por cincuenta artilleros con su musica a los que seguirian cuatro
carrozas con las doncellas que iban a ser dotadas vestidas de Concepcidn, dos

- Idem. p. 16.
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en cada carroza y acompafiadas de sus madrinas; tras ellas el gremio en sus
coches de dos en dos, cerrando una carroza de respeto. Le seguirian cincuenta
dragones a caballo con su correspondiente musica tras los que aparecerian
seis caballos de respeto magnificamente enjaczados con varios lacayos.

Pero, como ya hemos dicho anteriormente y ante las calamidades
provocadas por la inundacion, fie otra su idea, y es la que aqui se expresa®. El dia
14 de febrero por la tarde se reunieron en el templo antes indicado muy iluminado,
los integrantes del gremio, las doncellas que se iba a dotar y sus madrinas, y ante el
Santisimo entonaron untedeum, con la musica de la Catedralque no par6 en toda la
funcidn, anunciando a su finalizacion las campanas los cultos del dia siguiente. En
éste, con la misma iluminacion, musica y participacion popular que el dia anterior
se colocaron las ocho doncellas a dotar vestidas de Concepcion con sus madrinas,
a las que se les entregd sesenta ducados®. Posteriormente salieron los integrantes
del gremio a ocupar sus lugares y presente nuevamente el Santisimo se oficio
misa, predicando el P. José Aznar, del mismo convento, concluyéndose los actos
con la ocultacion del Santisimo. Al final de dicha misa, el pueblo que acudio a ella
quedd muy complacido con lo realizado por el gremio, el cual habia dado sesenta
sayas y mantillas para cubrir las necesidadesdel comuin®.

FUNCIONES DEL COLEGIO DE SANTO TOMAS

Las celebro los dias 22, 23 y 24 de febrero de 1784 en respuesta al
requerimiento del Asistente, Colegio que atravesaba por diversos problemas,con
pocos estudiantes, sin patronatos ni otros ingresos, por lo que debian utilizar las
rentas de su fundacion para el mantenimiento de las doce catedras dedicadas a
la ensefianza”, lo cual no va a serobstaculo para que el mismo se esmere dentro
de sus posibilidades en las celebraciones. De esta forma se realizara la accion
de gracias en la Real Capilla de la Nacion Flamenca®, sita en dicho Colegio,

- Idem. p. 21.

- Idem. p. 22-23.

- Idem. pp. 23-24.

57 Sevilla festiva por la paz y los gemelos. Coleccion de papeles que con dicho motivo se imprimieron en la
expresada ciudad. Sin fecha, p. 3.

- Situada a la izquierda del portal del Colegio, era publica, perteneciente a la colonia flamenca de la
ciudad y dedicada a San Andrés en cuyo altar mayor se situaba el Martirio de San Andrés de Roelas,
mientras que en su sotabanco se encontraban otros dos cuadros mds pequefios representando la
Vocacién y San Pedro y San Andrés y la Predicacién de San Andrés. Gonzélez de Ledn, Félix: Noticia
artistica de todos los edificios publicos de esta M.N y M.L ciudad de Sevilla, p. 128. Edicién 1973, y
Valdivieso, Enrique: Juan de Roelas. pp. 60 y 62. Sevilla, 1978.
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celebrando la misa solemne Don Juan Salcedo®, presidente de la sala de Sefiores
Examinadores, canonigo de la Catedral, mientras que el orador sera Fr. Jerénimo
Torralvo, examinador sinodal. Dicha funcion se iniciara con un solemne tedeum
por la mafana, el segundo dia por la tarde un estudiante*de la tercera dira en
el teatro de la Plazuela una oracién latina gratulatoria sobre los motivos de la
celebracion y el tercero se distribuird abundante limosna® a los pobres.

Asi el claustro, como muestra de su amor al rey y del gozo producido por
la noticia, montara en la plazuela de dicho Colegio una decoracion similar a uno
de los palacios de los Reales Sitios de tres cuerpos y cinco galerias®. El primero de
orden dérico, de veintiuna por siete varas (17,53 x 5,84 m. aproximadamente) con
ocho de elevacion (6,68 m. aproximadamente), decorado por una media naranja
en su parte principal, varias agujas y estatuas apoyadas sobre veintidés columnas.
En su galeria central se situard sobre unas gradas un sitial de terciopelo y oro,
bajo el que se colocara el retrato del rey guardada por los estudiantes vestidos de
alabarderos. En los Foros de las dos galerias inmediatas se colocardn dos puertas
de cristales con sus jambas, que conducen a los salones interiores, y sobre ellos
dos lapidas en quienes se presentaran los dos sublimes objetos de la celebridad;
y las restantes galerias serviran para mostrar en lejano el fondo y jardines del
palacio®. El segundo cuerpo sera de orden jonico de figura seisabada®, sostenido
por diez columnas, con ocho varas de longitud y cuatro de ancho (6,68 x 3,34 m.
aproximadamente) con los adornos que corresponden a su orden, en cuyo foro
principal estaran colocadas las armas del Colegio bordadas de oro y a los lados
las estatuas de Hércules, Julio César, Anteo y Seleuco. El tercer cuerpo consiste
en un recibimiento piramidal con sus volutas sobre el segundo, donde estaran
sentados unos europeos en piedra sosteniendo en sus hombros los dos Mundos
y encima un leén rampante coronado. Ya hemos visto el tipo de iluminacién
que ostentaba toda esta maquina, contando ademas con cuatro cuadrillas de
bailarines (también estudiantes) que disfrazados de espafioles, ingleses, franceses
y holandeses evolucionarian durante las tres noches de las celebraciones, al igual
que dos orquestas vestidas de colores variados amenizarian los actos durante
el tiempo de la iluminacion (hasta las nueve de la noche). Nos dice Matute que

*-En el Cabildo de 16 de febrero de 1784 solicita lo necesario para esta funcion, pasandose la peticion
a la Fabrica de la Catedral para su estudio. A.G.A.S. Actas Capitulares. Seccion I. Volumen 147, f. 37.
1784.

-D. Diego Sancho de Arce, alumno de una de las clases de latinidad.

® Los Oficiales de esta funcién eran Dr. D. Joaquin Fernandez de la Cruz, Rector de Estudiantes y
Bachiller D. Diego Garcia, Vicerrector, ademas de otros diputados del Claustro, del Cabildo Catedral,
de las diversas clases, etc.

%2 Sevilla festiva por la paz y los gemelos... Op. cit. p. 7.

- Idem. p. 7.

- Que tiene seis angulos y seis lados.
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sobre la puerta del Colegio, con colgadura, se coloco el retrato del fundador del
Colegio, célebre obra de Murillo®, adornandose e iluminandose toda esta zona.

El altimo dia de las fiestas se procedio a la devolucion del retrato del
rey al Alcazar procesionalmente ya que fue el Asistente quien lo facilité con el
correspondiente aparato de musica, luces, bailes y una multitud de seguidores,
custodiado el retrato por la compaiiia de nifios alabarderos®.Con estas funciones
esperaba el Colegio que todos reconocieran su deseo de ofrecer un espectaculo de
su lealtad a la casa reinante?.

FUNCIONES DE LOS INDIVIDUOS DEL JUZGADO DE MARINA

Aqui nos encontramos con un caso de suspension total de todo lo previsto
a causa de la riada que sufrié la ciudad durante los ultimos meses de 1783 y
principios de 1784. El 17 de noviembre de 1783 el Asistente Lerena dirige un
oficio a Don Juan Antonio Enriquez que entre otras cosas era Comisario Real
de Marina de la provincia de Sevilladonde le notifica la necesidad que tenia de
conocer los festejos que iba a realizar para, en virtud de la Real Orden tantas veces
mencionada, comunicarlo al rey. A ello le contesta Enriquez el 16 de diciembre,
que ya el 21 de septiembre pasado acudieron con ¢l a la iglesia (no especifica cual)
las mujeres y madres de los matriculados de la capital que estaban en campaia
y de varios que habian muerto en los combates a dar las gracias durante la misa,
a las que distribuyd noventa pesos y cortes de vestidos®, en la vispera del dia
de San Carlos para solemnizar atin mas el dia del rey. No obstante este prologo,
al recibo de la notificacion del Asistente, Enriquez citd a los cabos y patrones
principales del gremio, tanto de marineria, como de carpinteria y calafateria, los
cuales se ofrecieron incondicionalmente a todo lo que este sefior dispusiera, como
algunas diversiones publicas en el rio pidiéendome que autorizase para ello las
contribuciones, a que estaban prontos para los gastos.

- Matute, J.: Anales...Op. cit. T-III p. 41.

- Idem. p. 43.

- Sevilla festiva por la paz y los gemelos...Op. cit. pp. 10-11.

- Copia de oficio del Sr. D. Pedro Lopez de Lerena, Asistente de Sevilla, Intendente general del ejército
de los cuatro Reinos de Andalucia, Superintendente de Rentas Reales en esta Provincia, y Presidente de la
Junta de Comercio, etc. Y de la respuesta del Sr. D. Juan Antonio Enriquez, del Consejo de su Majestad,
Su Secretario, Comisario Real de la Guerra de Marina, y Ministro Principal de ella de la Provincia de
Sevilla, Juez Privativo de la Conservacion de Montes, y Plantios en los Pueblos de su comprehension, y
de Arribadas de Bajeles del Comercio de Indias. Sobre regocijos puibicos en el rio, en la celebridad del
feliz nacimiento de los dos Reales infantes, y de la Paz con Inglaterra. Sevilla, en la Oficina de Don José
Codina, calle de las Armas. Afio de 1783. p. 1.
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Pese a este ofrecimiento, considerando Enriquez el espiritu de la Real
Orden por un lado y por otro lo muy atrasadas que se hallaban todas las familias
de los matriculados ante la duracion de la guerra por el tiempo de servicio de los
carpinteros y calafates en el astillero de Algeciras durante el sitio de Gibraltar®,
pens6 que cualquier otra contribucion les resultaria sumamente gravosa y les
manifestd que no estaba de acuerdo en que realizasen gastos adicionales, que
ademas de las anteriores limosnas, se daria otra de peso fuerte en las proximas
fiestas a cada una de las madres y mujeres de estos marineros que estaban en
campafia o que hubieran fallecido en combate o a consecuencia de ellos durante la
guerra y una dote de mil reales a cuatro doncellas huérfanas hijas de los anteriores.
En cuanto a diversiones en el rio realizaria algunas en un par de festivos entre las
dos Pascuas segun lo permitiese el tiempo o bien hasta el 20 de enero cumpleaiios
del rey, decentes, de poco costo y donde los agremiados sélo tuvieran que contribuir
con su trabajo, aunque los patrones de tartanas grandes que traficaban con maderas
de Segura podrian contribuir con un total de cien doblones, supliendo el propio
Juan Antonio Enriquez de su bolsillo lo que faltase para la fiesta, limosnas y dotes™.
Ante la noticia de la posible celebracion de estas fiestas, también acudieron otros
grupos de trabajadores del mismo rio.

Se decide que este festejo, a celebrar en el rio fuera una naumaquia”, la
cual comenzaria la primera tarde del dia que se fijase a las tres, rio que deberia estar
sin embarcaciones en la banda de Sevilla, desde el puente hasta la torre del Oro
para que no obstaculizaran la visualizacion del publico que acuda a aquella zona,
mientras que en la banda de Triana se situarian diez o mas tartanas engalanadas,
decoracion extendidaal puente. Se pondra en el centro del rio un castillo flotante
donde ira el pabellon con las armas reales con la correspondiente guardia rodeada
de una banda militar que anunciara a la hora antes indicada el comienzo del
festejo. A los lados estarian seis cafioneras, tres por banda cada una con bandera
espafiola con dos pedreros o esmeriles en la proa para hacer fuego durante el
combate y saludar después de ¢l servida por un artillero, ocho marineros para los
remos vestidos de uniforme, el cual se les regalara a la finalizacion de los festejos,
dos soldados de marina en la popa para realizar fuego de fusileria y un patrén,
colocandose en la que haga de capitana el primer Condestable del Real Cuerpo
de Artilleria de Marina D. Francisco de Acosta, que ha de dirigir el combate, y
abordaje™. Realizada por éste la sefial y apareciendo en el rio una tartana™ con
bandera argelina y artillada, sus marineros disfrazados de argelinos, avanzaran
hacia ella las anteriores embarcaciones comenzando el simulacro de combate el

- Idem. p. 2.

7 Idem. p. 2.

I Tomando como referencia la celebrada en Valencia en 1755, representando un combate fingido de
barcos cristianos contra argelinos.Idem. pp. 3-4.

72 Idem. p. 5.

73 Seria una de las tartanas grandes de los patrones Manuel Rendén, o Ramén Perejon. Idem. p. 5.
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cual terminara légicamente, con la derrota de la nave argelina y el adorno, una
vez sucedido esto, de las embarcaciones situadas en la banda de Triana dando
los correspondientes vivas al rey y comenzando el saludo general graneado del
castillo flotante, de las seis lanchas canioneras, de la tartana rendida, y de todas
las demas que hubiere empavesadas, ejecutindose entre tanto en una de las
lanchas la conduccion de los arraeces™ de la embarcacion rendida al castillo, en
que se entregaran al alcalde del rio (que estara mandandolo) tocando sin cesar
los instrumentos que hubiere en élI>. Posteriormente se remolcara la embarcacion
apresada, labarca con el castillo flotante y las demas tartanas decoradas continuando
por el rio a lo largo de la nueva Alameda, tocando la musica y realizando una salva
al pasar ante el convento del Carmen y el Seminario de San Telmo, volviendo al
puerto al ponerse el sol repitiendo los vivas al rey, el saludo general, arridandose las
banderas y gallardetes al Gltimo cafionazo.

A la mafana siguiente se adornara el puente, castillo y embarcaciones,
estando asi todo el dia comenzando a las tres a golpe de musica una regata por las
seis lanchas cafioneras anteriores imitando la realizada en la visita de Felipe [l y a
las celebradas en Venecia, resultando vencedora la primera que llegase al castillo
flotante situado delante del puente, cuyo premio sera de veinte pesos para repartirlo
entre sus integrantes. Seguiran otros vivas al rey y saludo general como en la tarde
anterior. Después dos pineros de los que vienen con maderas desde Segura haran
girar bajo sus pies a los lados del castillo un tronco sin perder el equilibrio al son
de la musica™. Mientras, las cuatro doncellas dotadas estaran desde el principio
de este festejo situadas en lo alto del castillo flotante, en los cuatro extremos cada
una con una tarjeta, distribuyéndose en las cuatro bandas de dicho castillo otras
doce tarjetas con emblemas, paseandolas por el rio, tocando siempre la musica
escoltadas por una tartana ornada delante y otra detras, saludando todas las
embarcaciones situadas en la ribera, y al pasar éstas por el convento y seminario,
repitiéndose como en el dia anterior los vivas y saludos al acabar los actos.

Termina diciendo Enriquez, en cuanto a la ordenacion de los festejos,
que al estar esperando hacerse cargo del ministerio de Marina en Cadiz, si su
sucesor no llegara antes de la realizacion de este festejo, ¢l cuidara de que todo se
desarrolle con orden”.

La idea de las cuatro tarjetas que portaban las doncellas era la de asimilar
al rey en el hecho de haber conseguido la paz y haber obtenido la sucesion al trono
a los buenos sucesos de Augusto anunciados por Jupiter a Venus, descendiente

7% Caudillos drabes.
7> Idem. p. 6.

76 Idem. p. 7.
77-1dem. pp. 7-8.
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segun la mitologia de ¢l, que posteriormente seria sefior del mar y de la tierra,
legislador pacifico del mundo con larga vida y de sus nietos, visualizada de la
siguiente manera, cada una con su tarjeta explicativa.

CONCLUSIONES

Como en otros casos, todos estos festejos revistieron gran brillantez,
aunque estas fiestas se vieron condicionados por la situacion meteoroldgica y sus
consecuencias en la poblacion a cuyo socorro se dedicaron parte de los gastos que
se habrian de realizar en los festejos. Todos ellos se desarrollan dentro del mas
completo orden, pese a la gran afluencia de ptblico que los actos registraron.

Se intentd cambiar como en otras ocasiones, la piel de la ciudad para
presentarla distinta a la que realmente era con el uso de arquitecturas fingidas, lo
que al final no se ejecutod por las condiciones meteoroldgicas antes indicadas.

Hay una asimilacion de la casa reinante a los dioses y héroes de la
antigliedad clasica, de los que s6lo pueden venir, en este caso, venturas para el
pueblo.

Nos encontramos con el proyecto de realizacion de una naumaquia
en el rio, que no pudo realizarse por la anteriormente mencionada situacion
meteorologica, y que es el unico caso que conocemos de este tipo de actos en el
siglo XVIII en la ciudad.

Puede verse ya algunos comentarios expuestos en las Relaciones
comentadas que nos hacen ver que el gusto neoclasico estaba asentandose en los
disefiadores de estos festejos. Esto puede indicar que la élite ilustrada existente en
la ciudad se vaya abriendo camino en la exposicion de su doctrina tanto en cuanto
a la eleccion de temas decorativos como los literarios. Aqui podria indicarse un
cierto elemento educador de lo anterior.

Desgraciadamente, seguimos sin tener constancia de quiénes eran los
artistas encargados del pensamiento y realizacion de las decoraciones.

La iluminacion se utilizaba como un eclemento realzador de las
arquitecturas fingidas y para la creacion de diversos juegos de perspectiva o bien
solamente con la mision de asombrar a los espectadores.

La paz, que en parte también se celebra en estas fiestas, es mostrada como
un logro exclusivamente propio de la monarquia y de sus desvelos.
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Desde el Barroco, no faltaron testimonios de desafecto de la ciudadania
con el objeto festivo, el modo de proceder de los proceres o la propia ejecucion de
los aparatos y adornos. Puede servirnos de ejemplo un curioso impreso, un poema
escrito en latin macarrdnico, sin referencia de autor, ni impresor, y, por supuesto,
sin las pertinentes licencias de impresion, que expresa un punto de vista original
sobre las fiestas por el recibimiento en Sevilla al Duque de Osuna en 1659. Se
trata de una descripcion particular, quizas oficiosa, que nos permite acercarnos
a las opiniones del publico y para las que contamos con muy pocos testimonios,
por lo que este documento resulta especialmente valioso. En el volumen donde
esta recogido el documento se hace constar que los versos “son del P. Fr. Josef de
NaSa de los Dolores, y Custodio, y pertenece a la biba. del Convento de N. P. San
Agustin de Sevilla Casa Grande” lo que nos habla del papel de los clérigos como
los verdaderos controladores de la opinion publica en el Siglo de Oro, ademas del
rol de los monasterios y conventos en la conservacion y difusion de la cultura, muy
particularmente de la que se mueve al margen de la mas estricta oficialidad.’

Ya para el siglo de las Luces son bastante mas abundantes los testimonios
de desencuentro y critica a las fiestas que encontramos en piezas sueltas conservadas
en diversas colecciones de varios, dispersas en distintos fondos y archivos. La
primera constatacion a propoésito de los vestigios es que su nimero es muy superior
al de piezas que se han conservado de la, llamemos, produccion oficial de la fiesta,
entendiendo por tal las relaciones, descripciones y demas papeles patrocinados por
las instituciones y poderes locales para fijar la memoria de la fiesta. Los nimeros
muestran el peso abrumador de la opinidén sobre los papeles con una explicita
finalidad informativa. Tomemos por caso la produccion en torno a las fiestas de

! Poema Macarronicum in quo ingressus Excellentissimorum Sefiorum Almirantis Castillae, et Duquis
Ossunae. In Ciuitatem Seuillam latina jispintatur, simulque regociji, et festa illis ab eadem ciuitate facta
macarronico stylo describuntur, 1659. Biblioteca de la Universidad de Sevilla, A 109/087(36). Existe una
edicion de este papel a cargo de la Diputacién Provincial de Sevilla en 1947 en la que se hace constar
que es una “copia fiel del rarisimo impreso anénimo que se conserva en el Archivo Municipal de Sevilla”
Existe un segundo documento con distinto titulo pero con motivo similar, por lo que creemos que
se trata de una de las copias que debieron circular del mismo original: Poema macarronicum, in quo
describitur ingressus magni almirantis Castillae in civitarem Sevillam, simulque festa illi ab eadem civitate
facta narrantur. Carece de autor, ciudad, afo e impresor y se conserva en un volumen facticio en la
Biblioteca de la Universidad de Sevilla, A 111/101(25).
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proclamacion de Fernando VI. Hemos contabilizado no mas de 15 productos salidos
de las imprentas sevillanas con sus correspondientes licencias y patrocinados por
las instituciones locales implicadas en los festejos o el mismo Cabildo; frente a
ellos los 94 titulos diferentes que genera el enfrentamiento entre los jesuitas del
Colegio de San Hermenegildo y los seguidores del Colegio dominico de Santo
Tomas a propdsito de las criticas a sus festejos. Incluimos en este segundo grupo
informal las dos piezas mas significativas de la polémica y que marcaran un hito en
la historia del periodismo local: la Gaceta de San Hermenegildo, una publicacion
salida del colegio rival de Santo Tomas para desprestigiar los festejos jesuitas y
que pasa por ser la primera publicacion periddica andaluza que conocemos para el
siglo, asi como una falsa Gaceta de Madrid, jesuita, para resarcirse de los ultrajes
¢ insultos. Tenemos por tanto que, tanto en lo numérico, como por la relevancia
de los productos que se elaboraron y circularon, la balanza se inclina a favor de
un discurso divergente, cuando no contrario, a las voces oficiales que disefiaron
la fiesta.

Es el nuestro un corpus complejo en el que convergen las menudencias
manuscritas o impresas (poemas, cartas, didlogos, sainetes...) con otras piczas de
mayor envergadura y extension: censuras en tono académico, formulas de ficcion
(suenos, testamentos, juicios), algunos incluso adoptaron formas periodisticas
(gacetas, relaciones) o librescas (disertaciones, conclusiones...). Trataremos de
presentar en este trabajo una vision de conjunto de un corpus bastante nutrido
que hemos ido definiendo en los Gltimos afios y que pasa ya de las trescientas
piezas. Buena parte de ellas versan sobre las fiestas publicas relacionadas con la
Monarquia, particularmente las de proclamacion, y responden a las rivalidades
teoldgicas, cientificas y doctrinales que dividen a la sociedad del Siglo de las Luces
en posturas antagonicas: los defensores de la tradicion frente a los que desean el
progreso y la renovacion de las instituciones y los proyectos.

Para el investigador, estos papeles publicos constituyen una fuente
privilegiada para el estudio de la recepcion de la fiesta y sus efectos. Y ello en
un doble sentido. De un lado, los textos traslucen conflictos institucionales,
rivalidades personales y el descontento y la insatisfaccion de los sevillanos con la
realidad cultural, educativa y politica del pais. Ofrecen, por tanto, el contrapunto
a la vision oficial y hermética de las relaciones, gacetas, descripciones y demas
formulas informativas que se mantienen dentro de las encorsetadas pautas del
discurso barroco. Por otra parte, son testimonio de una opinidén publica que se
mueve en los nuevos espacios de socializacion y se expresa con absoluta libertad,
eludiendo las rigidas normas del sistema de comunicacion barroco.
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Si hay algo que caracteriza al hombre de la Ilustracion es la mania de
opinar sobre cualquier asunto y sobre cualquiera. De modo que tampoco las fiestas
publicas se libraron de esta tendencia a la alza y que define el desarrollo de una
opinién publica, cada vez mas desvinculada de los poderes tradicionales politicos,
culturales y religiosos. Son conocidas las satiras politicas que se escribieron,
en el escenario del Lustro Real, durante el viaje de Felipe V.> Te6fanes Egido
las considera un testimonio aislado y en cierto modo, una critica deudora de la
amplia produccion en el entorno de la Corte. Por el contrario, consideramos que
hay suficientes vestigios documentales para justificar el desarrollo de un género
editorial en torno a la critica y la satira, con manifestaciones muy importantes en
el ambito sevillano. Una observacion, al respecto. Aunque nos encontramos ante
papeles publicos que se centran en problemas locales, lo cierto es que comparten
una perspectiva universal. O dicho de otro modo, los autores opinan a través de
numerosos soportes y escritos sobre la realidad local, a sabiendas de que estan
contribuyendo al debate sobre asuntos globales que preocupan a todos: el progreso,
la economia, el estado de las artes, el problema educativo, la cuestion agraria, el
derroche, las costumbres, la moralidad...

Es por esto que consideramos vital la incorporacion al estudio de las
fiestas publicas sevillanas del siglo XVIII las voces de la época que valoran
los festejos y la actuacion de sus responsables y cuestionan el hecho festivo y
su discurso. Sobre estos papeles tradicionalmente ha pesado el silencio. A las
dificultades de compilacion, se unen la ausencia de una metodologia precisa
para abordar su estudio y, como no, ha pesado sobre ellos la consideracion de ser
literatura marginal, en el sentido que les dio M* Cruz Garcia de Enterria. Nada mas
lejos de la realidad. Basta contemplar que no fueron sélo autores de segunda fila
los que empefaron su pluma en la critica y el insulto. Sefialaremos algunos de los
mas destacados: el poeta Antonio Gonzalez de Leon —reputado poeta y contertulio
del Asistente Pablo de Olavide—, los jesuitas Gaspar de Sola —que recibio el
encargo del conde del Aguila de hacer una biografia de las Santas Justa y Rufina—
y Nicolas de Estrada —prestigioso predicador—, el catedratico Jiménez de Lorite
—miembro destacadisimo y editor de las Memorias de la Regia Sociedad Médica—,
Antonio Lopez de Palma —a quien Alberto Lista consideraba “el Isla sevillano”— o
el mismo Francisco de Alvarado, futuro Filésofo Rancio de las Cortes de Cadiz
que libraria en Sevilla sus primeras batallas contra los filosofos. Baste esta muestra
para subrayar la hondura y contundencia en la argumentacion que exhiben buena
parte de los papeles que analizamos, asi como la calidad literaria de las plumas que
emiten su juicio a propdsito de las fiestas locales.

2 CEBRIAN GARCIA, José, La sdtira politica en 1729. Repercusiones literarias del viaje de Felipe V al
reino de Sevilla, CSIC-Centro de Estudios Histdricos Jerezanos, Jerez de la Frontera, 1982.
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Conviene, no obstante, que comprendamos que nuestra perspectiva de
analisis no se centra tanto en las criticas particulares que se emiten contra los
festejos sino sobre la critica de mas largo alcance a la que contribuyen. Creemos
que hay que contemplar estos papeles pblicos como parte de un todo mas amplio,
en el conjunto de una coleccion, que da solvencia y solidez a la critica emitida.
Es preciso cambiar la perspectiva de estudio, es decir, trascender las criticas
puntuales que se lanzan desde los papeles, y avanzar en una vision de conjunto
que esclarezca la estrategia politica y cultural de mas hondo calado que persiguen.
Esta es la finalidad de esta investigacion de mas hondo calado de lo que podremos
exponer aqui. Nos limitaremos a presentar un corpus de papeles criticos con las
fiestas sevillanas y trataremos de adentrarnos en los profundos enfrentamientos
entre cosmovisiones en la sociedad dieciochesca que dan sentido a las criticas. Es
preciso dar una vision global de las criticas a la fiesta en paralelo con los procesos
de cambio en la sociedad sevillana dieciochesca. Ello, creemos nos permitird
repensar la historia cultural y politica.

Es preciso advertir que estos papeles expresan una verdad condicionada y
en no pocas ocasiones encubren mentiras flagrantes o injurias, de acuerdo con los
intereses de sus autores y la estrategia politico-ideoldgica en la que se inscriben.
Antes bien, estos papeles publicos se encuadran en un incipiente periodismo de
opinidn, mas libre, que apunta ya a un nuevo orden en la comunicacion, orientado
al debate publico y la mirada critica sobre larealidad. Se trata de un tipo de escritura
que se aprovecha del clima de distension y relativa permisividad que abre el ciclo
festivo y que, en no pocas ocasiones, alcanza cotas de atrevimiento inauditas.
Tras las lineas se esconden voces parciales, con argumentos interesados y/o
malintencionados, rayando muy a menudo en vulgaridades, insultos, calumnias,...
En no pocas ocasiones, sin abandonar el tono burlesco-humoristico-satirico que
suele presidir este tipo de escritura, los autores se atreven a traspasar la estrecha
frontera que separa el orden de lo subversivo. De modo que, resulta del todo
imposible pensar, que pudieran pasar desapercibidos por los sistemas de control
de lo impreso. De hecho, en la polémica que se desatd con ocasion de las fiestas
de proclamaciéon de Fernando VI, en el otofo-invierno de 1746-47, hubo de
intervenir el mismo Tribunal de la Inquisicion para reprimir los excesos de las
calumnias vertidas en textos publicos y apologias contra los jesuitas del Colegio
de San Hermenegildo, como tendremos ocasion de pormenorizar mas adelante.
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1. CINCUENTA ANOS DE DISCURSO CRITICO (1746-1796)

Nuestra investigacion cubre un arco temporal de cincuenta afios, que
parte de las fiestas de proclamacion de Fernando VI en 1746 y concluye con la
visita real en 1796, un periodo de tiempo en el que, en paralelo, evolucionan las
fiestas publicas, declina el género relacionero, las formulas critico-satiricas se
profesionalizan dando lugar a un género editorial independiente y de limites bien
definido. La convivencia de ambos tipos de produccion, la oficial y la polémica,
terminara marcando el rumbo alas propias relaciones que tendran que reconvertirse
para sobrevivir en formulas mas breves y acordes al estilo informativo. Tal es la
decadencia del género relacionero, que no llegd a imprimirse la relacion oficial
del Cabildo a propdsito de la visita de los reyes en Sevilla en 1796. El proyecto
se encarg6 a un destacado autor de corte humoristico, el carmelita Tomas de San
Rafael, pero es posible que pesaran las desavenencias institucionales para que no
llegara a completarse y llevarse a imprenta. Sea como fuere, un acontecimiento
de primera magnitud en la vida politica de la ciudad, y aun de la Monarquia,
no fue correspondido como venia haciéndose desde tres siglos atras, un sintoma
inequivoco de que los mismos cimientos del orden informativo se habian visto
sacudidos.

Una de las principales dificultades que presenta este tipo de trabajos de
recuperacion bibliografica es la dispersion de las piezas en distintos fondos y/o
volumenes de varios que mezclan diversidad de fuentes y cronologias. De modo
que la formacién de un corpus de papeles de esta naturaleza supone de por si
una importante novedad. Tanto mas cuanto pasa de las doscientas piezas con una
tematica tan precisa como es la critica a las fiestas.

Nuestro corpus se caracteriza por la riqueza y variedad de féormulas en
que se presenta la critica. Efectivamente, esta produccion comparte el estilo de las
formulas periodisticas y las estrategias de comercializacion de las menudencias
de imprenta, como son la seriacion, frecuencia y periodicidad, incluso algunos
textos se arropan bajo el molde de gacetas o relaciones. Otras esconden la critica
bajo un discurso de apariencia académica (apologias, censuras, conclusiones,...),
o modernas férmulas de autocreacion y ficcion satirica: suefios, testamentos,
visiones, juicios... La mayor parte de estos papeles tienen una breve extension,
de entre dos y veinte paginas (poemas, cartas, didlogos, entremeses,...), pero
también es posible encontrar formulas mas extensas, incluso con formato de libro.
Un discurso plural, por tanto, vertido en moldes diversos.

Una primera mirada de conjunto sobre el corpus nos permite indicar

importantes novedades para el estudio de estas formulas criticas. La principal es
que se trata de una produccion netamente sevillana, y con un nimero significativo
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de piezas impresas,’ lo que permite superar la inscripcion en el régimen de
comunicacion privada o literaria en el que se las ha encuadrado habitualmente.
La intencion de darlas a conocer, para granjearse el favor del publico y ganar
adeptos a la causa esta presente en todo momento. Con todo, concluimos que la
periferia, y concretamente Sevilla, participa de un modo activo en la creacion
de opinion durante la segunda mitad del siglo. Prueba de ellos son, por ejemplo,
los trece titulos impresos que ven la luz coincidiendo con las exequias de Felipe
V, en los que los criticos valoran la situacion del pais y se permiten dar consejos
al nuevo rey. Algunos son reediciones de papeles madrilefios que protagonizan
el famoso Patan de Carabanchel o el cazador mas sabio,* que conviven en el
mercado sevillano con una intensa produccion propia fruto del enfrentamiento
entre dominicos y jesuitas en el marco de las fiestas de proclamacion de Fernando
VI, 1746-47. De esta polémica en linea con la cruzada que se libra contra los
jesuitas, tenemos noticias de 94 titulos, de los que hemos podido recuperar sesenta
dispersos en distintos fondos bibliograficos.’

Buena parte de los titulos de esta polémica, que revolucionaron las fiestas
hasta el punto de que llegaron a prohibirse las mascaradas en la proclamacion de
Carlos III por el recuerdo de los altercados, han llegado hasta la actualidad en
version manuscrita gracias a copias realizadas en el siglo ilustrado. Esto revela el
verdadero alcance y valor que se le concedid a esta produccion critico-satirica mas
alla de su consumo inmediato. Es el caso, por ejemplo, de la abundante produccion
del jesuita Joaquin Lopez, tanto la quijotesca Historia del insigne aventurero el
caballero de las siete planchas,® como las piezas recogidas en el volumen Obras
satirico- burlescas contra los colegiales de Santo Tomas.” Todas ellas han llegado
hasta nosotros a través de las copias que se realizaron ya en la década de los
setenta, muchos afios después de la expulsion, y posiblemente con una intencion
reivindicativa de la Compaiiia.

* Egido se detiene en 1759 y se centra en piezas manuscritas y circunscritas al ambito de la Corte.
Egido Lopez, Tedfanes.Opinion publica y oposicion al poder en la Espafia del siglo XVIII (1713-1759).
Valladolid, Universidad de Valladolid y Fundacién Espaola de Historia Moderna, 2002.

* Volumen de papeles varios en el Biblioteca Rector Machado y Nuiiez, Mont. 03/4/25.

Seis piezas impresas en Archivo Municipal de Sevilla,Papeles del conde del Aguila, rollo 38. Un libro
manuscrito con piezas atribuidas al jesuita Joaquin Lopez: Obras satirico burlescas contra los colegiales de
Santo Tomds. Biblioteca Rector Machado y Nufiez, A 332/061. Y un volumen de Pascual de Gayangos:
Mascaras: Coleccién de pregones, cartas y folletos relativos a las fiestas celebradas en Sevilla con motivo de
la proclamacion del rey D. Fernando VI. Biblioteca Nacional, R 23380.

5 Seis piezas impresas en Archivo Municipal de Sevilla,Papeles del conde del Aguila, rollo 38. Un libro
manuscrito con piezas atribuidas al jesuita Joaquin Lopez: Obras satirico burlescas contra los colegiales de
Santo Tomds. Biblioteca Rector Machado y Nufiez, A 332/061. Y un volumen de Pascual de Gayangos:
Mascaras: Coleccién de pregones, cartas y folletos relativos a las fiestas celebradas en Sevilla con motivo de
la proclamacion del rey D. Fernando VI. Biblioteca Nacional, R 23380.

¢ Biblioteca Colombina, Fondo Capitular 59-2-50.

7 Biblioteca Rector Machado y Nufiez, A 332/061.
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Entre los autores destaca el jesuita Nicolas de Estrada, Prefecto del
Colegio de San Hermenegildo, sin lugar a dudas, el mas original y el de la pluma
mas resuelta y eficaz de los que comparecen en la polémica y también el mas
insultado por los dominicos. Es responsable de dos series completas de cartas:
las cuatro de Garci Pérez y las tres del Vicario. En ellas se contiene toda la linea
argumental de defensa de la Compaiiia. De Estrada dice Joaquin Lopez que:

Es un hombre que tiene cufio de todas las ciencias y que puede Sevilla
gloriarse de tener en él un oraculo para las mas arduas soluciones. Dicen también
que afios pasados era conocido por el nombre de FlagelumThomistarum pero fuera
entonces lo que fuera, ahora es cuando ha crugido el latigo con tanta fuerza que ha
deslomado, a todos mis Porrefios. Sus notas seran notissimas por todos los siglos,
y seran convincente argumento de que a los Jesuitas no hay que tocarles en materia
que pueden ilustrar al ingenio humano porque las tienen todos a la vela y no sufren
ancas.?

Destacaremos para esta polémica de 1746 la incursion de autores ajenos
a la institucion por un compromiso ideoldgico-politico: hombres de letras,
abogados, médicos... participan como defensores del bando dominico. A este
grupo pertenecen algunos de los responsables de la Gaceta de San Hermenegildo.
Los une la apertura a otras realidades culturales: de afrancesados los acusan los
jesuitas. Vinculados a los nuevos espacios de socializacion, academias, juntas y
tertulias, y comprometidos con la difusion de ideas peligrosas y subversivas. El
jesuita Matias Guersi denuncia que los dominicos los acusan de haber tomado la
idea para la méascara de libelos infamatorios en una apologia antijesuita incluida
en el Indice de Libros Prohibidos de 1747: Apologia de una cruda invectiva. Asi
lo argumenta:

Es razon informar al publico del Catholicissimo conducto, de donde se
sac6 la Mascara, que insinda. Esta la hallara V.md. En la Practica Moral de los
Jesuitas, tomo 2. pag.299. Libro tan accepto a los Catholicos de Francia, que se
quemo en la Plaza de Paris por mano del Verdugo, como parto de un protervo
Jansenista, quien se dice tener varios Auxiliares en cierta Ciudad principalissima

8 Historia del insigne Aventurero el cavallero de las siete Planchas: ... se da cuenta y declara en
buen romanze lo que este colegio hizo en obsequio de nuestro monarcadon Fernando VI, a quien
Dios guarde ... se refiere fielmente lo contenido en el Pregén de Mascara, lo discurrido sobre él y
contra ¢l del Colegio de San Hermenegildo de padres jesuitas de esta ciudad de Sevilla : se apunta lo
que los frailes y sus discipulos escrivieron en papeles y papeletes, y los conjuros que recivieron de la
Escuela Jesuitica : finalmente se da noticia de la Apologia General que en papeldn garrafal, horrisono
y truculento sacé el Colegio de frailes y se indica lo que puede responderse a los friles (sic) yal papelén
y al colegio de papelén / obra de un cavallerothomista que la consagra a la Porra de plata de dicho
Colegio. Biblioteca colombina, 59-2-50, hoja 10r.
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de Francia, contra quienes ya ha disparado el Vaticano sus rayos. Quien saca
de fuentes tan veridicas, y de Authores tan aprobados los documentos, con que
texe su Apologetico, que fee puede merecerse para con los Eruditos? Bien puede
associarse el Papelista con el Pachon de la Tuba magna, pues ambos usan armas
prohibidas.’

Queremos subrayar la necesidad de abrir nuevas lineas de investigacion
sobre los impresores implicados en esta tarea critica y las estrategias de difusion.
Segun la denuncia de los propios papelistas algunas de estas piezas circularon
con bastante soltura en el mercado que hemos denominado de lo polémico y
trascendiendo los limites de lo local, mas atin las impresas, llegando incluso a la
Corte. Es este un negocio atn poco estudiado en nuestro pais, donde cabe desde
la literatura subversiva a los libelos infamatorios y la propaganda revolucionaria,
segun la propuesta de Darnton para el caso francés.!” Los pies de imprenta de
estos papeles sevillanos conducen al Puerto de Santa Maria y Granada como focos
de produccion y posiblemente de difusion, en talleres y negocios alejados de
posibles represalias y seguramente insertos en una estrategia de mas largo alcance
por toda Andalucia. Es necesario, ademas, contemplar la posibilidad de imprentas
itinerantes y alquiladas, como indica el jesuita Joaquin Lopez para la Gaceta de
San Hermenegildo en 1746-47.

Mas alla de esta polémica antijesuita de 1746, no hemos encontrado mas
testimonios de critica a las fiestas. Son muy pocos los papeles sevillanos que se
conservan acerca de la proclamacion de Carlos 11, ni oficiales ni informales, y ello
pese a que se produce en un momento algido para la opiniéon publica. Hay, eso si,
algunas referencias esporadicas'' y, ain en las relaciones que salieron en Sevilla,
que incorporan el malestar de la opinidon publica ante los problemas que acucian a
la Monarquia.'?

* Respuesta anticipada a algunos puntos, que toca el Papel, que se aguarda, del Colegito de Santo Thomas,
que contra los Reales Decretos, se llama repetidas veces Mayor, y en el que se reproducen con mayor
extension, y menos aparencia las imposturas, que se havian publicado contra los Jesuitas. Con las licencias
necesarias en Granada, en el Convento de la Santissima Trinidad. Biblioteca Nacional, R 23380, pag.1.
' Darnton, Robert. El diablo en el agua bendita o el arte de la calumnia de Luis XIV a Napoleén, México,
FCE, 2014.

1 Carta poética que escribe un amigo a otro en estylo llano, refiriéndole la entrada y recibimiento que se
le hizo en Barcelona al Rey Ntro Sefior Don Carlos Tercero de Borbon; el viaje y detencion en Zaragoza,
la entrada en la Villa y Corte de Madrid, Jura y fiesta de la ciudad de Sevilla en el afio pasado de 1759.
Sevilla, Joseph Padrino, 1760. Fundacién Lazaro Galdiano, Leg 71 (21).

'2 Montoya Rodriguez, M* Carmen. “La oportunidad informativa de la fiesta publica sevillana del XVIII:
los circulos del poder, las estrategias editoriales y el fendmeno de la critica”, Espejo Cala, C., Penalver
Gomez, E. y Rodriguez Brito, M? D. (coords.), Relaciones de sucesos en la BUS, antes de que existiera la
prensa...Sevilla, Biblioteca y dpto. Periodismo I de la Universidad de Sevilla, 2008, pags.117-132.

136



CRITICAS, DESAVENENCIAS E INSULTOS EN LAS FIESTAS PUBLICAS
SEVILLANAS DEL XVIII

Ya para la década de los ochenta, en la que proliferara la ardiente satira,
contamos con un nutrido grupo de papeles referentes a las fiestas de 1784 por
el nacimiento de los infantes gemelos y la Paz con Inglaterra. Se conserva en el
Fondo Antiguo de la Universidad de Sevilla un volumen de varias poesias contra
los estudiantes de Santo Tomas'. Parece que el copista es un adolescente José
Felix Reinoso y quizas algunas de las piezas sean de su autoria.'* Ello nos permite
probar que los mas acreditados escritores sevillanos artifices de la renovacion de
las letras como son los miembros de la generacion de 1808, se iniciaron en las
letras batiéndose en duelo dialéctico en las numerosas polémicas y que tuvieron
sus incursiones en la literatura festiva.

Un grueso importante del corpus lo constituye una coleccion de 78 titulos
inéditos referentes a la proclamacion de Carlos IV en 1789, en el marco de la
cruzada antifilosofica que lideran los dominicos esta vez en contra de la Universidad
Literaria, reformada segun los presupuestos ilustrados segtn el plan de Olavide.'s
Para esta polémica entre universitarios y tomistas, todos los textos, salvo uno, los
conocemos en version manuscrita por mano anénima. La prohibicion que pesa
sobre este tipo de produccion la convierte en la via mas idonea para difundir ideas
inapropiadas o expresamente divergentes. Pero lo cierto es que una nota al pie de
uno de los copistas indicando que lo hace desde un original impreso,'® nos permite
justificar un mercado de lo polémico-clandestino verdaderamente activo pese a los
imperativos legales.

Finalmente el corpus incluye un grupo de cinco cartas manuscritas
relativas a las fiestas de proclamacion de Carlos IV en Ecija, con criticas por el
despilfarro de marcado caracter antiaristocratico.!” También arremete el autor
contra la relacion oficial de la ciudad que considera de escasa calidad literaria y en
exceso barroca.

1> Autdgrafos, Biblioteca Rector Machado y Nufiez , 332/159

!4 Rios Santos, Antonio Rafael.Vida y poesia de Félix José Reinoso. Sevilla, Diputacién provincial de
Sevilla, 1989.

!> Dos volimenes manuscritos: LIBRO DE VARIOS PAPELES que salieron por causa de las Mascaras
que hicieron losEstudiantes de la Universidad el dia 21 de Abril Y los Estudiantes del Colegio MAYOR de
Sto Thomas en el dia 22 de dicho Mes en la PROCLAMACION del REY EL S. D.Carlos IV de Borbon que
Dios guarde Celebrada en Esta Ciudad de Sevilla el dia 19 deAbril de 1789, Biblioteca Rector Machado
y Nuifiez, 331/195; y Anénimos. Estudiantes de la Universidad y del Colegio de Santo Tomds de Sevilla,
Biblioteca Rector Machado y Nunez, 332/164

' Poema macarronicum, in quo describituringressusMagroiAlmirantisCastille in CivitatemSevillam,
simulaqe mesta illi ab eademCivitatefactanarrantur, en Anénimos. Estudiantes de la Universidad...op.cit.
hoja 4v.

7. Cartas sobre las fiestas de Ecija en honor de Carlos Quarto, Biblioteca Nacional, Mss/12936/12.
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2. HACIA LA PROFESIONALIZACION DEL GENERO Y EL GIRO
REVOLUCIONARIO

Con el devenir de los afios, se va modificando la critica en torno a las
fiestas. Si a comienzos de siglo es una satira ain muy anclada en los presupuestos
del humor y la satira barroca, y en la primera mitad se mantienen alin se siente
el peso de la Iglesia como reguladora de la vida social y cultural, a finales de la
década de los ochenta ya se atisban cambios importantes. El mas significativo,
el ejercicio de la satira y la critica como practica vinculada al sentir ciudadano.
Nuevos proyectos periodisticos, como EI Censor, han popularizado la satira y
postulan una sociedad nueva.

La polémica de 1789 tiene textos mas frescos y menos encorsetados en
el tono académico. Aunque hay profesores, la satira estd mas profesionalizada y
hay una reflexion tedrica de fondo sobre el modo de practicarla. Con Isla como
gran inspirador, los textos rezuman gerundiadas. Sin embargo, toman la polémica
de 1746 como fuente de inspiracion; por ejemplo, volvemos a encontrar un papel
dominico titulado Correccion fraterna, y absolucion general a la Athenas, que
recibi6 la respuesta del mas encendido defensor de la Universidad, un tal Lopez,
en Correccion paterna que el Colegio de Sto.Thomas brinda a un su alumno
escritor de la Conversion de la Athenas.'*

El bando dominico se aferra en cambio a la tradicion heredada y radicaliza
su postura haciéndola coincidir con los objetivos de la cruzada antifilosofica.
Tiene su bastion en el famoso Padre Alvarado como responsable de los festejos
y lider. La recuperacion de estas piezas suyas contra los universitarios, inéditas
hasta el momento, permite llenar un vacio de su biografia y situarlo al frente del
sector inmovilista y defensor de la continuidad de los privilegios en los debates
por el futuro de la educacion superior en el panorama prerrevolucionario. Los
demas religiosos, con un estilo pesado y zumbon, no le alcanzan ni en pluma agil,
ni en ingenio. Les acompafia algiin profesional libre, el abogado Asnal, pero no
compensa el hermetismo del grupo.

En uno de los muchos papeles que cruzaron, uno de estos satiros
sevillanos se expresa contra el pregon de los tomistas, obra del dominico Francisco
de Alvarado, el futuro Filosofo Rancio de las Cortes de Cadiz, en unos términos
muy elocuentes pero claramente ofensivos contra el decoro y el buen gusto:

'8 Ambos en Libro de Papeles varios, op. Cit.
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Y asi remato en decir/ que en el trasero me meto/ la Mascara y el Pregon/
la Carreta y el Pregonero./ Mierda para los tomistas/ Mierda para los Afectos /
Mierda para su Ignorancia/ Mierda para sus Intentos,/ Mierda para sus funciones/
Y entre tanta mierda quiero /que sepan q Animas Locas, /se caga en todo el
Congreso."

El bando universitario resucita lo mejor de la critica jesuitica de 1746 con
tintes mas modernos y comprometidos. Aqui encontramos al médico y catedratico
Bonifacio Ximénez Lorite, con una personalidad arrolladora y una trayectoria
cientifica en primera linea: presidio la Regia Sociedad de Medicina, colaboro en
la redaccion del Plan de Olavide para la reforma de la Universidad... Suyas son
las dos piezas mas importantes: Testamento del Colegio de Santo Tomas y Elogio
Funebre, donde desvela, de forma explicita, la participacion de Alvarado.

El mas destacado representante del bando universitario es Antonio Lopez
de Palma, médico de profesion y curtido en distintas polémicas, al que Lista
reconoce “un genio singular para la critica”.*® Es autor de la pieza mas rotunda
y la tnica de la que tenemos version impresa: Longevidad Mimica...”’ Es una
relacion satirica de la Mascara de Santo Tomas basada en las edades del hombre
para ridiculizar las invenciones y la idea de conjunto de la mascara real y de paso
zaherir a su ide6logo, Alvarado. Sali6 en 1790, al tiempo que veia la luz la relacién
oficial del Cabildo del padre Manuel Gil, impresa con toda pompa por Ibarra en
Madrid y, por supuesto, sin mencion alguna al enfrentamiento entre tomistas y
universitarios. La obra de Palma supone el colofon a la polémica. Lopez inventa
una realidad paralela para dejar en ridiculo lo que ocurrié en realidad. Esta burla
del género relacionero, por su negacion absoluta de la fiesta, pone de manifiesto el
agotamiento y neutralizacion estética y politica del género.

La satira de fin de siglo es mas moderna y libre, pero también mas
despiadada y desvergonzada, e incluso, a veces, con verdadero desacato a la
autoridad, y tintes subversivos. La osadia lleva incluso a cuestionar el papel del
rey en un papel del bando universitario. Para defenderse de los que los acusan de
faltar al protocolo colocando en un lugar impropio los retratos regios, un autor
desconocido alega con desenvoltura: “Las Ymagenes / de Reyes Hispanicos /

¥ Quexas bien fundadas de Animas Locas contra el Pregon q en su caveza se echd por el Gremiotomistico
cuyalamentacién escrive en este Romance, Biblioteca Rector Machado y Nufez, 331/195.

- Lista, Alberto. “De la moderna escuela sevillana de literatura”. Revista de Madrid. Madrid, Oficina de
Tomds Jordan, 1838, pag.253.

- Lopez de Palma, Antonio, Longevidad mimica que con alusién a las edades del hombre representaron
(sin querer) en un pregén burlesco y mascara seria los efectos vecinos, y convidados del colegio Mayor de
Santo Tomds de Sevilla, en la proclamacién de nuestros Augustos Soberanos Carlos y Luisa de Borbon
en los dias 18 y 22 de abril de 1789. Puerto de Santa Maria, Imprenta de Luis de Luque y Leyva, 1790.
Biblioteca Colombina, 28-8-33.
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toman sitio infimo/ al vuelo de un Icaro”.?? Ello demuestra que la desacralizacion
de las figuras regias es ya una evidencia. Icaro representa la humanidad, la libertad.
Un sector de la poblacion espafiola del fin de siglo, tiene nuevas inquictudes
politicas y encara el nuevo reinado con deseos evidentes de cambio. La critica
se nos desvela, efectivamente, como el ejercicio del compromiso politico de los
ciudadanos, con una dignidad mucho mas alta que la del subdito, que haciendo uso
de su libertad reivindican su posicion en la esfera publica, por delante incluso del
mismisimo rey.

3. CONCLUSION

Este recorrido por las criticas vertidas con ocasion de las fiestas
sevillanas nos ha permitido contemplar como los autores superan el hecho festivo,
al que desvirtian y desritualizan e incluso dejan exento de significacion, todo
por conseguir derrocar al bando rival. La intencionalidad politica de la critica se
superpone a la intencion de buscar la pureza en la fiesta, a nivel literario y artistico,
como habia ocurrido en el barroco. Esta dimension politica cobrara nueva audacia
en las fiestas de proclamacion de Carlos IV que lindan con los acontecimientos
revolucionarios en el pais vecino. Mientras en Francia se levantan las armas, aqui
se libran batallas de pluma no menos arduias ni menos comprometidas.

En paralelo con este recrudecimiento del discurso critico-satirico se ha
ido produciendo una progresiva unificacion del publico sevillano en torno a una
cultura del descontento. Al tiempo que se desmorona un modelo de comunicacion
oficial inestable, cobra fuerza un discurso nuevo mas cercano a la esfera urbana,
una combativa prensa ocasional que sirve de ensayo a nueva forma de argumentar,
de estar en el mundo, de participar en lo publico.

2 El eclectico al escoldstico. Romance, en Libro de papeles varios...op.cit., pag.425.
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Manuel Zurita Chacon

El territorio de Donana, declarado Patrimonio de la Humanidad, ha
sido reiteradamente estudiado desde el punto de vista de uno de los patrimonios
naturales mas ricos y, hasta ahora, relativamente bien conservado, en especial, por
los que, siglo tras siglo, han convivido con la naturaleza, a las puertas de sus casas,
dicho sea, sin el menor apice de exageracion y si con la conciencia de un legado
que nos transmitieron nuestras generaciones anteriores, de las que aprendimos a
usar debidamente de estos predios y de sus innumerables y diversos recursos.

La bibliografia que aborda el estudio de este amplisimo territorio se
caracteriza por tratar los aspectos globales y particulares, desde la perspectiva de
la riqueza natural que encierra, su diversidad de flora y fauna, su preservacion y
los problemas anexos que ello conlleva. Sin embargo, no son tan abundantes los
analisis que inciden en la presencia humana que habitd esta zona del occidente
andaluz, desde tiempos protohistdricos, como demuestran los utiles y materiales
hallados en su préoximo entorno. Si a ello afladimos costumbres, ritualizacion de
la vida de sus habitantes, expresiones varias y diversas de su religiosidad popular,
tendremos una vision mas completa de la riqueza patrimonial que Dofiana encierra.
No obstante, dentro de este territorio, en los pueblos de su demarcacion existen
los ciclos anuales festivos, que podemos denominar internos y que abarcan tanto
las fiestas de indole estrictamente local, como pueden ser las religiosas, que
veneran el patronazgo de una imagen —la Virgen de la Caridad, por ejemplo-,
o las del ciclo anual del orbe catdlico —Semana Santa-, frente a las de caracter
comarcal y, por tanto, las consideramos externas, como las romerias, que han
ampliado sus limites de influencia y participacion; algunas de ellas hasta extremos
inusitados, que conllevan unas infraestructuras, desplazamientos y volumen
econdmico, impensables hasta hace poco. Todo ello hiperbolizado por los medios
de comunicacioén y, en nuestros dias, por las denominadas redes sociales.!

! Los medios de comunicacion han extendido por todo el mundo la fama de la Romeria del Rocio: hay
hermandades rocieras repartidas por todo el orbe. La masificacion, tanto en los caminos como en El
Rocio, es la consecuencia de este afan romero universalizado...
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En el presente trabajo, tras afios de investigacion y estudio sobre los
aspectos antropologicos del ciclo festivo, que tanto ha caracterizado y caracteriza
estazona como la Romeria del Rocio que, dadas las dimensiones que ha adquirido
en la actualidad, convierten a Dofiana, cada primavera, en meta de multitudinaria
peregrinacion. Esta circunstancia ha modificado sustancialmente el ciclo
festivo anual del territorio, sobredimensionandolo de tal manera, que, de una
manifestacion comarcal y local de religiosidad romera, transforma el territorio,
con los inconvenientes afiadidos, en una desbordante y masiva concentracion
humana, que ha de ser reglada convenientemente, para que no se convierta en un
problema anadido a los ya consabidos de cualquier espacio natural y tinico, como
la contaminacion, sequia, plagas, agricultura intensiva, etc.

Hace ya unas décadas, publicamos en la prestigiosa Revista de Cultura
Tradicional de Andalucia, Demdfilo,’un enriquecedor documento, cuyo original
impreso habia desaparecido, por diversas circunstancias y no se tenia constancia
de su existencia en ningun archivo; en sus paginas daibamos a conocer el intitulado:
Descubrimiento de la milagrosa imagen de Maria Santisima del Rocio, y tanto
de la Regla que la llustre Hermandad de la villa de Almonte formé para culto
de dicha Serfiora, como Patrona que es de dicha villa, en atencion a los muchos
favores que experimentan sus devotos.*Aquel volumen estudiaba especificamente
los Santuarios andaluces, en sus numeros 16 y 17, de 1996. Tuvimos la suerte
de hallar un ejemplar, en una reducida y maltrecha biblioteca conventual, entre
otros muchos impresos varios sevillanos de los siglos XVII y XVIII. Esto ocurria
en 1979 y contenia la primitiva Regla de la Hermandad de Almonte,*firmada en
la Referida Villa de Almonte en Domingo trece de Febrero de mil setecientos
sinquenta, y siete anos

En aquel momento, no sélo analizamos su interesante contenido, sino
que estudiamos la cala sincronica que suponia para el habla andaluza un impreso
sevillano del siglo XVIII, en que se vertian modismos y otros fendmenos
fonéticos, sintacticos y graficos destacables.’ Asimismo, resaltabamos las dificiles
circunstancias de aquellos tiempos por las que atravesaba la zona, tras el desastre

> “La Romeria del Rocio y la Primitiva Regla de la Hermandad de Almonte (Huelva)”, Demdfilo (Revista

de Cultura Tradicional de Andalucia), n°17. Santuarios andaluces II, Fundacion Machado, Sevilla, 1996,
pp. 199-221.

* DESCUBRIMIENTO DE LA MILAGROSA IMAGEN DE MARIA SANTISIMA DEL ROCIO, Y TANTO
DE LA REGLA que la Ilustre Hermandad de la Villa de ALMONTE formé para culto de dicha Sefiora,
como Patrona que es de dicha Villa, en atencion a los muchos favores que esperimentan sus Devotos,
impreso de treinta y seis paginas numeradas, Sevilla, 1778 (Cfr. ZURITA, 1996).

* Ibidem, p. 199.

5 Ibidem, pp. 202-203.
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del terremoto de Lisboa de 1755, asi como los afios previos a este cataclismo, en
que se sufrieron sequias y el consecuente empobrecimiento, rayano en ocasiones
a verdaderas hambrunas.®

Por otro lado, veiamos coémo la xilografia dieciochesca, que abria
el documento, se correspondia iconograficamente con las distintas imagenes,
pinturas y grabados de la época, presentes, sobre todo, en simpecados de las
corporaciones rocieras, entonces existentes.’Un patron repetido que muchas veces
hubo de ser interpretado, bien de oidas, o bien por la copia de otras imagenes
pintadas o grabadas, en las siempre recurrentes estampas devocionales.

Sin embargo, lo que mas nos llamé la atenciéon entonces y nos sirvid
de acicate constante para nuestra investigacion, fue la referencia repetida a una
Concordia écha de conformidad, que no figuraba en el citado documento y, que
desde entonces, hemos consultado diversos archivos en su bisqueda, sin resultado
favorable. Pero, gracias a la constancia de otros y a la propia nuestra, hemos
hallado una copia de la Concordia mencionada, inserta en un pleito, del que
damos cuenta a continuacion, asi como de los acuerdos y otros documentos que
aparecen citados, pero que siguen desaparecidos. Cuestion ésta tltima que nos
obliga a seguir incursos en una investigacion, que puede arrojar conclusiones muy
esclarecedoras.

UN PLEITO DE 1766

La situacion de Espafa era ciertamente precaria, al comienzo del siglo
XVIII, en especial, desde el afio 1723 en adelante, debido a las malas cosechas,
sobre todo, por la sequia y por el mantenimiento del régimen sefiorial, cuyos
comisionados, en los pueblos andaluces, cometian reiterados abusos, con el
consiguiente empobrecimiento de la poblacion rural.

Tras los reinados de Luis I, tan efimero, y de Fernando VI, ambos
monarcas sin descendencia, ocupa el trono Carlos III, que impondra contundentes
reformas, presididas por un espiritu ciertamente reformista. Intentara disminuir
el omnimodo poder de la jerarquia eclesiastica, sus innimeras riquezas, prohibir
algunos excesos en celebraciones festivas, asi como redujo la proliferacion de

® Anos 1723 y siguientes. Explicitamente se hace referencia en la propia Regla, cuando confiesan los
firmantes Otro sidesimos, que en atencion a que esta Hermandad no tiene Vienes, ni Rentas de que pueda
pagar sus obligaciones, mas de las limosnas que dieren los devotos [...] y por que puede a contecer, que
estas escaezcan, y mds en afios fatales, de calamidad |...](Cfr. ZURITA, 1996, p.221 (34)).

7-Como es el caso del Simpecado Viejo de la Hermandad de Ntra. Sra. del Rocio de Villamanrique de la
Condesa (Sevilla), cuyo 6valo es similar a la xilografia citada.
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corporaciones religiosas, que culminé con la expulsion de los jesuitas, al igual que
ocurri6 en Portugal y Francia.

En los pueblos andaluces, ademas, el poder sefiorial se ejercia, la mayoria
de las veces, a través del caciquismo, que empeoraba atin mas la situacion de
dependencia absoluta de la economia doméstica, dadas las fuertes exacciones
de impuestos y alcabalas. La asistencia social recaia en corporaciones benéficas,
tales como las cofradias y hermandades, provenientes de los antiguos gremios ¢
instituidas en cada uno de los pueblos y que ejercieron una labor encomiable ante
las carencias y necesidades publicas. Aunque en su cometido figuraba como fin
primordial el culto a una determinada imagen o advocacion, la obra social siempre
iba aneja al asociacionismo entre los componentes, hermanos o cofrades de estas
agrupaciones. En los momentos mas criticos, como pestes, epidemias, hambrunas,
cataclismos, guerras, etc., siempre prestaron la ayuda necesaria, eficaz y directa
entre la poblacion, estuvieran o no encuadrados en el seno de la hermandad o
cofradia. En el caso de formar parte de una de ellas, la asistencia revestia un
caracter integral, sobre todo, en caso de necesidad extrema y a la hora de la muerte
y sus exequias.

Sin embargo, también fueron y son instrumentos de poder, si no ejecutivo,
al menos factico, pero contundente, en muchos casos. Y asi, podemos contemplar
coémo, con el paso del tiempo, estas corporaciones tomaron, a nuestro parecer,
excesiva relevancia social, que ha perdurado hasta nuestros dias.Precisamente, el
documento que analizamos es buenejemplo de lo que decimos, toda vez que nos
muestra como unas hermandades pleiteaban sobre preeminencias, antigiedades y
otras cuestiones similares, que, en la actualidad, nos pueden parecer ciertamente
ridiculas, dicho sea con todo respeto.

El pleito en cuestion trata sobre la organizacion de los diversos actos de la
Romeria,y la disparidad de criterio en los momentos mas relevantes de la misma,
referidos a la preeminencia y antigiiedad de algunas corporaciones sobre las otras.
Se inserta una Copia de la Concordia en el expediente que se inicia en 1766, en
Sevilla, a quince dias del mes de marzo,® por Juan Muioz de Suarte, en nombre de
la Cofradia, y Hermandad de Nuestra Seriora del Rocio []de Pilas], para reclamar,
ante el Sr. Provisor del arzobispado hispalense, que se obvien inconvenientes,
dandosele el Lugar[a mi Hermandad], en la Iglesia y Procesion que se hace en
la Ermita de dicha seiiora, término de la villa de Almonte, que siempre y de muy
antiguo se le ha dado [...]°

8 Expediente 11780, Seccién de Justicia, Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGA). En
adelante, citamos como AGA vy sefialamos la pagina del expediente.
° Ibidem, p. 1.
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En menos de un mes, contesta Melchor de los Reyes, en nombre de
Don Domingo de Agiiera, Hermano Mayor de la Hermandad de la villa de
Villamanrique de NuestraSeriora del Rocio,”’ que, sobre los autos principiados
por la Hermandad de Pilas en los que, como es publico y notorio [...] entra la
Hermandad, mi parte |[...],después Pilas, otras Hermandades que son La Palma,
Moguer;, Rota", El Puerto y Sanliicar, en donde se deja constancia expresa del
orden de antigiiedad y precedencia de las corporaciones rocieras que, por aquel
entonces, participaban en la romeria.

Quizas lo mas interesante y curioso es lo que viene a continuacion, que
consistia en que cada Hermandad, segun la Concordia, y reflejado en la Regla de
Almonte de 1758, asista allevar en la Procesion, a Nra. Sra. en la misma forma, y
contoda orden[sic]."> Asi pues, se relata como se organiza la procesion por el Real
y el orden y forma en que cada Hermandad porta la Sagrada Imagen: saca del sitio
en que esta colocada la Seriora en la Ermita el Cabildo de Almonte, Patrono que
es de Ella, y entrega a Su Majestad [la imagen de la Virgen] a la Hermandad de
la misma villa, ésta la entrega a mi parte[Villamanrique] y en todo este tiempo
danza inmediata a la Virgen Santisima, la danza, que lleva mi parte, ésta entrega
a Su Majestad a la Hermandad de Pilas y, asi llega su danza, se retira de mi parte,
sigue la Procesion las demas Hermandades hasta que llega cerca de la Ermita y
dicha mi parte recibe a la Sefiora y la entrega a la Hermandad de Almonte, de
quien antes la habia recibido, yconla danza quelleve entra enla Iglesia [...]BA
continuacion, se hace referencia expresa a la Concordia, ya que fue posible, por
el claro establecimiento de la tradicional antigiiedad y orden de preeminencia,
establecidos desde antiguo y refrendado por la autoridad eclesiastica, puesto que
este método se ha seguido de inmemorial tiempo a esta parte, llevando el Gobierno
el Vicario de Almonte o sujeto que su lugar haya ocupado, conociéndose siempre
la antigiiedad en mi parte en tal conformidad y habiéndose celebrado en aquella
Ermita en el dia uno del mes de junio de 1724 un acuerdo por las Hermandades
que alli concurrieron entonces | ...]"*Siguen después una serie de consideraciones
sobre las ausencias de algunas corporaciones a la romeria, que no aclaran y mas
bien confunden lo que esta en liza, y que, finalmente queda determinado a la
hora de estampar las correspondientes firmas, al pie del escrito. Asi, se remiten
sucesivos escritos ante la pertinente autoridad eclesiéstica, a fin de que dilucide tan
enrevesado asunto, y, para ello, se aduce y aporta una copia de la ya mencionada
Concordia de 1724, que es el objeto de nuestro analisis.

1% Aunque el Hermano Mayor efectivo fuese Judas Tadeo Toronjo, pobre de solemnidad, seglin consta en
su partida de defuncion, cuyo padrino fue el Guarda Mayor del Cofo del Rey (Cfr. Archivo Parroquial
de Villamanrique, Sevilla).

" Regla, p. 30 (Cfr. ZURITA, 1996).

12 Ibidem.

1% AGA, p. 2.

1 AGA, p. 3.

147



MANUEL ZURITA CHACON

LA CONCORDIA DE 1724

Se inicia el documento en cuestion, sefialindose que es una copia literal,
que se aporta para clarificar el persistente pleito que dirimen, ante el Provisor
eclesiastico de la Archidiocesis de Sevilla que, como veremos, tampoco efectuara
un pronunciamiento claro y explicito sobre el asunto. Aparte de que se encuentra
desaparecida parte de la documentacion aportada y que podria arrojar mas luz
sobre lo farragoso, tanto en la forma como en el contenido, del asunto.

Vayamos por partes: la localizacion estd perfectamente delimitada, asi
como la fecha exacta, en que se reunen las distintas Hermandades, para lograr un
acuerdo en la celebracion de la romeria, que ya en el primer tercio del siglo X VIII
ha adquirido una consolidada raigambre en los pueblos comarcanos a Dofana
y que han focalizado su devocién mariana en el Rocio: En el sitio o Ermita de
Nuestra Seriora de Las Rocinas, término y jurisdiccion de la villa de Almonte a los
cuatro dias del mes de junio de mil setecientos y veinticuatro aiios [...]", esto es,
el encuentro para la Concordia se llevo a cabo el domingo de Pentecostés de aquel
afio de 1724, que, como vemos, estaban todos en la celebracion de la Romeria y
cay0 bastante tardia.

Asi pues, estando en la sacristia de dicha Ermita, los Hermanos
mayores, y demas, de las Hermandades de esta Santa Cofradia, que al fin de esta
Disposicion firmaron, y con presencia del Concejo, Justicia, y regimiento de dicha
villa, Patrono de dicha Cofradia: la primera observacion que salta a la vista es
que todas y cada una de las Hermandades estan integradas en una misma y Unica
Cofradia, cuya jurisdiccion laica la ostentael/ Concejo, Justicia, y regimiento de
dicha villa[de Almonte], Patrono'®de dicha Cofiadia.

Todos de conformidad, dispusieron una serie de normas, todas ellas
relativa a la preeminencia y antigliedad en los actos de la romeria, a la que era
obligatoria la asistencia anual, pues, de lo contrario, se perdian, sin que para ello,
se tuviera en cuenta la antigiiedad cronolégica y fundacional de cada una de las
corporaciones:el que algunos aros suelen faltar en este Real Santuario, algunas
Hermandades de las recibidas y que se suele pretender de residir y ganar por
otras, las antigiiedades, mandaron que pasando dos arios y cualesquiera de las
Hermandades recibidas, faltaren a la forma de su obligacion segun su recibimiento
haya de perder cualesquiera (si faltare) la dicha su antigiiedad, y aunque falte un
afio ha de ser visto compreendente, el mismo perjuicio, no presentando testimonio
que justifique el motivo de la falta que en su venida tenga,[...]" Las ausencias
tenian diversas causas y motivos, entre las cuales no faltaba un afo de malas

15 AGA, p. 6.
' Patrono de la Ermita ha sido el Ayuntamiento de Almonte hasta fechas muy recientes.
7 AGA, p. 6.
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cosechas, las inclemencias del tiempo, en especial, en terrenos de marisma que
podian convertirse en impracticables a humanas plantas,'®lo que era y es muy
comun incluso en nuestros dias,'%en que, si el invierno y la primavera han sido
muy lluviosos, los caminos se vuelven dificultosos, en las zonas*inundables o
vaguadas vadeables; al contrario, en periodos de continuada sequia, atravesar la
Raya Real es todo un reto para peregrinos y yuntas de bueyes. En la actualidad,
la etapa de hacer el camino significa para el romero uno de los momentos mas
singulares de la peregrinacion.

Como sefal de ratificacion, acuerdo, y consentimiento, se firma, Don
Garci Tello de Eslava, firma en primer lugar, como representante de la Hermandad
de Almonte. Lo que si se deja claro que es la Cofradia de Almonte, cuyo patrono
es su Concejo, es la que vela por que se cumplan los citados acuerdos, al ser
pertinentesu arbitrio y determinacion, ya que estan en su jurisdiccion civil, sin
que tenga validez la intervencion de las demds Hermandades, como se pretende
en el presente pleito, a la par que se establece un plazo de dos afios de ausencia
para la pérdida de la preeminencia —antigiiedad-, que conlleva pasar al ultimo
lugar;*'todo lo acordado se ratifica, asimismo, por el fedatario publico: lo cual
y por todas las demds Hermandades de la Ciudad de Sanlicar de Barrameda,
Villamanrique, Pilas, La Palma y Moguer, asi se consintio y lo firmaron con tal,
que su manutencion en la antigiiedad de que goza cada hermandad se le ha de
mantener, a arbitrio, y determinacion de la Cofradia de Almonte, sin intervencion
de las demds Hermandades, segun juzgara convenir en vista de lo alegado, para
el obsequio de Nuestra Seriora, celebridad de su festividad, y para ppcadel Real,
sin cuya circunstancia, por el mero hecho de faltar dos afios, consecutivos, por
cualquier motivo, y causa que sea, habra de perder su antigiiedad que goza cada
una ha de irse, dichas Hermandades, hasta postergarse a todas por el derecho que
les compete, de antelacion a ella, de ello doy fe.”?

'8 Regla, p. 7.

1% Es, cuando menos paraddjico, que el Camino de Villamanrique al Rocio por la Raya Real, se
encuentre cerrado para facilitar el uso y disfrute adecuado por los ciudadanos, debido a razones
ultraconservadoras del Parque de Donana, frente a otros caminos, expeditos durante todo el afio, haya
sequia o inundaciones; sobre todo, para realizar las peregrinaciones hasta El Rocio, a lo largo del ano.
No mencionamos el vallado del mismo camino, que supone un peligroso inconveniente, en caso de
evacuacion u otra circunstancia sobrevenida, en la Romeria de Pentecostés.

- Estas zonas marismenas, en las que no se produce un drenaje adecuado por la morfologia de su suelo,
reciben el nombre de fiiales, que consideramos un localismo léxico.

?!-Segtin este acuerdo, si alguna hermandad faltaba un afo, no perdia su antigtiedad. En otros casos, para
volver a su lugar primigenio, habrian de faltar, al menos dos afos, cada una de las siete hermandades
entonces existentes, extremo éste bastante improbable.

2 AGA, p. 6.
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Como podemos comprobar fehacientemente, en primer lugar, firma el
caballero de mayor rango, que ostenta el un sonoro Don, representante de la
Hermandad de Almonte y, a continuacion, por orden de antigiiedad cada una de
las demas Hermandades presentes, esto es, Villamanrique, Pilas, cuyo Hermano
Mayor estampa una cruz, al no saber escribir, [;La Puebla 0 Moguer?] Sanlucar de
Barrameda,todo ello con el acuerdo de la Hermandad de Almonte, y el fedatario
publico:D. Garci Tello de Eslava=José Roman de Endrinas=Seiial del hermano
mayor (+) de Pilas, Francisco de la Cruz=Leonardo del Castillo=y por Tomas
Cordones, hermano mayor de la hermandad de Sanlicar de Barrameda, que
no sabia firmar, el doctor D. José Carlos Tello de Eslava=José Robles=Francisco
Millan=Juan de Campos=Bartolomé Diaz Barrera=Por acuerdo de la Hermandad
de Almonte, Alonso Jacinto de Burgos, y Vargas.=Notario Appco=.

Por ultimo, en la coda, se certifica la autentificacion de la copia precedente
de la Concordia de 1724, que figura en el Libro de Acuerdos, de la Hermandad
de Almonte; todo ello se certifica el dia 4 de mayo, unos dias previos a la romeria
de Pentecostés de aquel afo de 1766, que caeria el 18 del mismo mes:Concuerda
con su original que es en el Libro de Acuerdos, que tiene la Hermandad de esta
villa de Almonte, a hojas doscientas ochenta y seis (que para este efecto me
fue exhibido) a que me remito; y para que asi conste donde convenga doy la
Presente, en dicha villa de Almonte y mayo, cuatro de mil setecientos sesenta y
seis afios=examinado=las=vale=

En las paginas del citado pleito que siguen, asistimos a las distintas
interpelaciones que se remiten consecutivamente a la autoridad eclesiastica, para
que dirima, de una vez por todas, la cuestion de la preeminencia, que, curiosamente
lleva afnadida la de antigiiedad, extremo éste que no ha de entenderse en sentido
cronoldgico exclusivo, sino en el establecimiento de una cierta preeminencia,
derivada del uso o la costumbre: criterio éste que es muy complicado de establecer,
sino existe documentacion escrita o testifical fehaciente que lo pruebe; de otra
manera, las interpretaciones subjetivas o interesadas pueden contaminar cualquier
analisis riguroso del asunto.

En el documento que sigue, la autoridad eclesiastica mencionada, en
este caso concreto, el licenciado D. José Aguilar y Cueto, Racionero entero de la
Santa Iglesia Metropolitana y Patriarcal de esta Ciudad de Sevilla, Gobernador,
Provisor y Vicario General de ella y su Arzobispado V.S°. =, emite un dictamen,
en el que prima ante todo la diplomacia, que deja el litigio sin resolver, toda vez
que lo que encierra su contenido es un aserto de perogrullo, al no especificar lo
que previamente se le habia solicitado, esto es, que, por la documentacién que
obre en su poder, sefiale el Lugar®*que efectivamente le corresponde. La respuesta

2 AGA, p. L.
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del jerarca es del siguiente tenor: le hiciese saber a dichos oficiales y hermanos
de la dicha Hermandad, sita en dicha Ermita, le dieran a los de la referida de
dicha*villa de Pilas en la Iglesia y Procesion a que concurre el mismo lugar que
siempre y antiguadamente[sic] se le ha dado en las concurrencias que anualmente
han hecho para celebridad de dicha Seiioral...] el lugar que le corresponde y
ha sido estilo [...] Eso si, para ello y en caso de incumplimiento de tan confuso
dictamen, amenaza nada mas y nada menos, con apercibimiento que en caso
de contravencion se procederd a lo que hubiere lugar como ha sido pena de
excomunion mayor del Hermano Mayor, Alcalde u otro Oficial o Hermano de
la otra Hermandad de Nuestra Sefiora del Rocio, sita en dicha su Ermital...]
Dado en Sevilla a siete dias del mes de marzo de mil setecientos sesenta y seis
anios.” Es ciertamente hiperbolico el castigo para cuestion tan baladi, al menos,
si lo observamos con la mirada de nuestro tiempo; pero, resulta, cuando menos,
contradictorio que no se aclare nada con el pronunciamiento y se amenace con
la gravisima pena de excomunion si, por contra, lo observamos como unos fieles
catoélicos del siglo XVIII, integrantes de una Hermandad rociera.

En la documentacion subsiguiente, se da cuenta de las notificaciones
notariales pertinentes a los diversos cargos de la Hermandad de Almonte,
leyéndosela de verbo adverbum,* para que reciban el enterado.Lo mas sorprendente
en todo este embrollado pleito es que la misma autoridad eclesiastica, en la misma
persona, se pronuncia de la siguiente forma, tan s6lo unos dias después: Le envié
mandamiento cometido al Cura mads antiguo de la villa de Almonte, para que no
se hagan novedad en el lugar y que segun el ultimo estado, y estilo, ha tenido
la Hermandad de Villamanrique en las Funciones de la Fiesta, Procesion y
demdas]...], eso si, todo lo cual se entienda por ahora provisionalmente [...]*"Esta
politica de corte vaticanista es la que causa que el pleito se haga interminable, ya
que se argumenta que la dicha Hermandad de Almonte unida con la Congregacion
de la de Villamanrique, quiere darle a ésta preferencia en la Iglesia, y Procesion
que se ha de celebrar en dicho dia por motivos particulares que tienen entre si| ... ]
y para ello se acude a argumentos tan peregrinos, como las circunscripciones
eclesiasticas distintas, como ocurre en el subsiguiente escrito, dado que unos
pertenecen al arzobispado de Sevilla, frente a otros, que aun pertenecias a la
jurisdiccion eclesiastica del Priorato de San Marcos de Leon: es cosa sabida que la
dicha villa de Villamanrique que es sujeta en lo eclesiastico al Priorato de Leon, y
aunque dado el caso que por esta jurisdiccion se le hubiese aprobado sus Reglas
nunca pudiera concurrir a la Iglesia y Procesion de la Hermandad de Almonte

- Observamos la reiteracion del adjetivo dicho en cuatro ocasiones, en solo dos lineas, no como
muletilla del lenguaje juridico, sino, mas bien, como una muestra mas de la duda, indefinicion y falta de
compromiso y contundencia con el dictamen que se emite.

2 AGA, p.7.

% AGA, p. 8.

- Tbidem.
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[...], lo que ha dado pie a la hipotesis de que algunas Hermandades pudieron
celebrar la fiesta en Pentecostés y otras, en la festividad del Dulce nombre de
Maria, se fija la fiesta de la Virgen del Rocio para el 17 de septiembre®™ y se
alega la diversidad de los colores littrgicos, esto es, rojo para la Fiesta de Pascua
del Espiritu Santo y el correspondiente para la celebracion del tiempo ordinario,
que concordaba con la fiesta del Dulce Nombre de la Virgeny que finalmente, en
los inicios de la centuria dieciochesca, se unificaran ambas fiestas en una Unica
Romeria, por Pentecostés® y, debido a esto, consiguientemente se produjera un
acuerdo unanime, contenido en la Concordia, que venimos analizando.

Contintan los requerimientos de una y otra parte, las solicitudes, el
enconado pleito, y no cesan de argumentar y contraargumentar, ante el temor
incluso de desordenes publicos, que pueda conllevar el que no se respete lo que se
solicita reiteradamente, ya que la Hermandad de Almonte quiere dar la preferencia
a la dicha Congregacion [Villamanrique] teniendo para este fin muchos aliados
[...] se pueden temer fatales resultas [...] cualquieras disenciones[siclo
discordias que puedan ocurrir[...] por ser la mayor parte de los Hermanos de
ambas Hermandades hombres de campo, que cada uno juzga lo que le parece y
por eso, que el punto de preferencia se haya ya decidido y que de sus resultas haya
alguna mofa y de aqui provenga algun quebranto el que no se celebre la funcion
con la modestia que requiere y para que se requieray para que se acuse el decoro
en que pueda acontecer|...]**Con todas estas prevenciones, avisos, amenazas de
excomunién y otras consideraciones alarmistas, llegara el pleito hasta julio de
1767, en que desaparece parte de la documentacion aportada, una Comision y
diligencias en 8 hojas utiles que metio la parte de la Hermandad de Villamanrique,
en virtud de la providencia en estos autos,[...] mande se le apremie, a que luego
in continenti y sin concedérsele término alguno vuelva los autos y los ponga en la
presente Notaria, [ ...] desde el dia 7 de julio del aiio proximo pasado, sin haberlos
devueltos, ni pedido cosa alguna y mediante que el tiempo resta, con lo que la
situacion vuelve al punto de partida, ya que, a pesar del intento de acudir a otras
autoridades eclesiasticas de superior rango, mi parte [Villamanrique] sacaba en
procesion a la Sefiora desde su Ermita hasta determinado sitio que se retiraba y
después entraba la de Pilas y demas que concurrian alternando respectivamente
hasta que estando ya para volver la Santisima Imagen a su Ermita la entraban la
misma danza que seguia hasta dejar colocada la Sefiora en su sitio y esto es porque
luego que la Hermandad de Almonte deja de llevar en hombros a la Sefiora la
recibe mi parte[Villamanrique] en los suyos y en la misma conformidad la entrega
a la Hermandad de Almonte que entra en la Ermita[...]*' Y asi, finalmente, queda
acordado y establecido.

2 ALVAREZ GASTON, p. 63.
»- [bidem.

0 AGA, pp. 9y ss.

- AGA, pp. 12y ss.
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Amodo de conclusion, podemos establecer las siguientes consideraciones:

1%.- Estamos ante un pleito entre diversas hermandades, muy caracteristico
de la época, en que, a pesar de la aparente banalidad del mismo, se pretenden
delimitar unascotas de poder entre diversas instituciones, en contradiccion de
aquel espiritu ilustrado del XVIII, que apenas penetra en el ambiente rural de la
Andalucia del momento.

2% - Afortunadamente, la mayoria del pueblo llano es ajena a estas
diatribas, pero que, en algin momento, pueden contaminar, con altercados y
piques, el espiritu festivo del comiin, que intenta gozar plenamente de la fiesta,
entendida ésta como esparcimiento espontaneo, sin las cortapisas sociales y
morales al uso de la vida cotidiana: la fiesta es orgiastica, plena, pero imbuida de
la religiosidad popular, que se siente, se canta y se reza, mas con el corazéon que
con la razon.

3%.- A pesar de las flaquezas humanas que deja traslucir este interesante
documento, nos aporta una serie de datos en torno a costumbres, a modos diversos
de la expresion de la religiosidad popular en la Romeria del Rocio, en la que
apenas se daban cita en el corazon de Las Marismas del Guadalquivir, unas cuantas
Hermandades del Reino de Sevilla, en la jurisdiccion de Almonte: Villamanrique,
Pilas, La Palma, Moguer, Sanlicar de Barrameda, Rota y E/ Gran Puerto de
Santa Maria;** estas dos Gltimas perderian su antigiiedad y volverian mas tarde a
integrarse en el orbe rociero.

4? - Las Hermandades, originadas en el ambito de los gremios medievales,
desempenaran una gran labor en pro del asociacionismo, la asistencia social y
conservacion de un rico y singular patrimonio artistico. Por contra, hemos
observado algunas deficiencias subsanables, como pueden ser esas rencillas por
el afan de figurar, la obsesion por titulos y denominaciones especiales, el excesivo
boato, piques, imaginismo hiperbdlico, etc., que, en algin momento, pueden
desdecir de un verdadero espiritu fraterno y cierta carenciade valores humanos
y cristianos, que deben estar por encima de honores, titulos, preeminencias
y antigiiedad...Es mas, la nobleza del ser humano ha de tener su origen en la
sabiduria, en la razon y en la ilustracion, sabios principios del siglo XVIII.

3 Regla, p. 30.
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Fig. 4.- Escena de la Romeria del Rocio, en 1766. Simpecado Nuevo de la Hermandad
de Ntra. Sra. del Rocio de Villamanrique (Sevilla)
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Fig. 3.- Transcripcion del texto de la CONCORDIA, de 1724.
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TESTIMONIOS DOCUMENTALES EN FIESTAS Y
ROMERIAS: LA FIESTA'Y ROMERIA DEL ROCIO EN LOS
SIGLOS XVII Y XVIII

Manuel Carrasco Diaz

Cuando los documentos de una época concreta de la Historia corroboran
la tradicion oral, caemos en la cuenta de la importancia del testimonio transmitido
de generacion en generacion.

A veces ocurre que la imaginacion de los oradores adorna con ciertas
pinceladas de leyenda el relato que narran; pero, para nada desvirtian algo
que es real. Sabemos por los trovadores que los devotos de Nuestra Sefiora de
las Rocinas celebraban el hallazgo de la Sagrada Imagen por el cazador' y se
trasladaban en carretas y carros y caballerias a través de los bosques del Cazadero
Real al paramo de El Rosio,” para asistir a la Misa y Procesion de la Virgen. Y por
algunos documentos sabemos también que en el siglo XVIII se instituye como tal
la Romeria y que en el XIX se acrecientan los cultos publicos con la fundacion
del Santo Rosario del Rocio en 1887, debido al Hermano Mayor de Villamanrique,
a la sazon Francisco Bedoya Béjar®.

Nos referimos a la historia, tradicion y leyenda de la antigua devocion a
la Virgen del Rocio*, a la vista de algunos de los testimonios documentales que han
llegado a nosotros.

! CABEZA, Fulgencio Manuel, El Rocio Grande, inédito. ca. 1914, pag. 82y ss.

GUTIERREZ DE LA VEGA, José, .Libro de la Monteria del Rey Don Alfonso XI, con un discurso y
notas..., Tomos I y II de su Biblioteca Venatoria. Imprenta y Jurisdiccion de M. Tello, Impresor de
Camara de S.M. Madrid, 1887.

ARGOTE DE MOLINA, Gonzalo, Libro de la Monteria que mando escrevir[sic} el Muy Alto y Muy
Poderoso Rey Don Alonso de Castilla, iltimo de este nombre. Acrecentado por Gonzalo Argote de
Molina, Sevilla, 1582.

ALFONSO X, Tratado de Venacion (segiin algunos tratadistas, incluido en el Libro de la Monteria, escrito
en el reinado de Alfonso XI)

ALVAREZ GASTON, Rosendo. Las raices del Rocio, pag. 59.Huelva, 1981.

2 CARRASCO DIAZ, Manuel, La Capellania de Baltasar Tercero, Archivo Hispalense, Resena, Sevilla,
1979.

*3AA.VV. El Rocio, fe y alegria de un pueblo, Tomo II, Editorial Andalucia de Ediciones Anel S.A.,
Granada, 1981.

“JIMENEZ NUNEZ, Alfredo, Biografia de un campesino andaluz. Publicaciones de la Universidad de
Sevilla. Sevilla, 1978, pag. 49y ss.
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Nuestros coetdneos pueden pensar que la Fiesta y Romeria del Rocio
desde sus origenes es perfectamente conocida, dada la continua carga de opiniones
que emiten los medios de comunicacion social; pero, hay que caer en la cuenta de
que los mensajes que recibimos, en la mayoria de los casos, no tienen ninglin rigor
cientifico y muchas veces estan intencionadamente dirigidos.

Hemos estudiado con exhaustiva dedicacion una treintena de
documentos, contenidos en los autos que inicia la Hermandad del Rocio de
Pilas, por mandamiento de 15 de marzo de 1766, para que se le dé el lugar que le
corresponde en la Iglesia y Procesion que se hace en la Ermita de dicha Sefiora,
término de la villa de Almonte. Va dirigido al Sr. Racionero Entero de la Santa
Iglesia Metropolitana y Patriarcal de esta Ciudad de Sevilla, Gobernador,
Provisor y Vicario General de ella y su Arzobispado.

Hemos examinado las expresiones juridicas del siglo XVIII, asi como la
redaccion del texto frase por frase, palabra por palabra, abreviatura por abreviatura,
incluso la importancia de letras mayusculas en el inicio de nombres comunes....Y
la verdad es que esa minuciosa tarea nos aclara cuestiones de la historia del Rocio
y nos descubre la razén de ser del caracter primordial de algunas Hermandades.

El origen de este pleito es confuso, pues desde el primer pedimento
Pilas pretende ocupar el lugar especial y las funciones que, por razones de su
antigliedad, tiene Villamanrique en la Iglesia y Procesion de la Virgen del Rocio
en Pentecostés, sin que en ningin momento Pilas demuestre ser anterior como
corporacion rociera. Pero parece ser, al estudiar los personajes que ocupan algunos
cargos directivos de la hermandad manriqueiia, que pudo haber ademas una razéon
de oportunismo en la iniciacion de este expediente judicial, que en otra ocasion
expondremos.

En el documento niimero nueve, de 12 de mayo de 1766, Juan Muiioz
de Suarte, Procurador de la Hermandad de Pilas, argumenta ante el Sr. Provisor la
causa petendi, los motivos legales de su solicitud judicial:

- Dice textualmente que en los autos que se han formado sobre que en
consecuencia de su nueva Regla aprobada [en esas mismas fechas] por V.S. [D.
José Aguilar y Cueto], le guarde la Hermandad de Nuestra Sefiora del Rocio de
su Ermita de la villa de Almonte sus preeminencias y entre ellas la preferir en la
Fiesta y Procesion...a todas las Hermandades que vienen a hallarse y asistir...
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- Alega que, dado que la Hermandad de Pilas da por perdida la antigua
que tenia, no sea la nueva Regla obstaculo para la ejecucion y observancia de
su derecho. Es decir, fundamenta su peticion en el hecho de que por haberse
aprobado su Regla en estas mismas fechas y no poder aportar la antigua que dice
tenia, no pierda por ello sus preeminencias.

-AestefinafirmaquelaHermandad de Villamanrique es una Congregacion
y que esta sujeta en lo eclesiastico al Priorato de Leon, nulliusdiocesis, didcesis
independiente fundada en 1185 en el convento de San Marcos, y que sus Reglas
o Estatutos estan aprobados por esa jurisdiccion. Y ello, segun el Sr. Procurador
de la parte actora, es un impedimento para que la Hermandad de Villamanrique
pudiera concurrir a la Iglesia y Procesion de la Hermandad de Almonte por
ser sujeta a la jurisdiccion de V.S., sin su permiso y expresa licencia..., con la
advertencia de que ...la dicha Hermandad de Almonte unida con la Congregacion
de la de Villamanrique, quiere darle a ésta preferencia en la Iglesia y Procesion
que se ha de celebrar en dicho dia por motivos particulares que tienen entre si...
teniendo para este fin muchos aliados. ..

Estos argumentos empleados por Juan Mufioz de Suarte, no tienen
nada que ver con las erréneas y diferenciadas pretensiones que para destacar
su antigiiedad ha utilizado la Hermandad de Pilas a lo largo del tiempo: una
abundante lluvia le hizo perder su puesto en el escalafén de las Hermandades
rocieras, como escribe Lopez Ortega: Esta hermandad del pueblo de Pilas es la
mds antigua, figuraba con el niimero uno, pero debido a faltar un aiio a causa
de grandes tormentas y aguaceros perdio su turno, figurando por tanto en la
actualidad con el numero dos.’ (Tendria que haber pasado al quinto puesto) Y se
establecen también otras circunstancias.® Todo ello a pesar de que en la Regla de
la Hermandad de Pilas aprobadas en 1978 se diga expresamente que la primacia
de Villamanrique es un dato definitivo por si mismo.’

Destacamos en negrita palabras que pueden tener una significacion
especial:

Congregacion: Distinguir en esa fecha entre Congregacion y Hermandad
no seria correcto, al igual que tampoco lo seria distinguir entre Cofradia y
Hermandad, porque en ambos casos se podria tratar de un precedente u origen de
esas respectivas Hermandades.

s LOPEZ ORTEGA, Antonio. Revista Romeria del Rocio nim. 2 1935.
6 ROCIO. Organo oficial de las Hermandades de Ntra. Sra. del Rocio. Afio I, nim 3. Huelva, 15.12.1958.
7 Regla de la Hermandad de Nuestra Sefiora del Rocio de Pilas. Sevilla, 1978.
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En todo caso, que la Hermandad de Villamanrique tenga sus raices en una
Congregacion solo indicaria su mayor importancia en la jurisdiccion eclesiastica,
porque la Congregacion seria fundada por religiosos (franciscanos, frailes de la
Orden de Santiago...), en tanto que la Cofradia, por gremios de laicos.

Nulliusdiocesis: Al ser una nulliusdiocesis, al frente de la cual se
encontraba un Obispo Prior, perteneciente a la Orden de Santiago, su territorio y
su jurisdiccion eran, al menos en este caso, mas extensos que los de una didcesis
ordinaria.

Estaba integrada por mas de 130 parroquias pertenecientes a las provincias
de Badajoz, Caceres, Sevilla, Cordoba, Huelva, Leén, Zamora, Salamanca
y Orense. El Obispado de esta diocesis radico en Llerena (Badajoz). Aun hoy
conserva Villamanrique dentro del territorio de la jurisdiccion eclesiastica de su
parroquia todo el Coto de Lomo de Grullo® y Palacio del Rey hasta las mismas
puertas del Rocio.’ E incluso, por ubicarseen tierra de realengo, en 1724 se llama
a la ermita Real Santuario."

Si extrapoldramos ese argumento de pertenecer a otra didcesis para no
poder asistir a la Fiesta del Rocio a nuestros dias, sin la autorizacion del Obispo de
Huelva, la mayoria de las hermandades estarian fuera de la Romeria.

La Procesion de la Hermandad de Almonte: La referencia a /la
Procesion de la Hermandad de Almontees sumamente interesante. Aunque la
falta de datos, que oscurecen esta tradicion de la devocion a la Virgen del Rocio,
no nos autoriza por ahora a otras conclusiones, tal vez como hipotesis se podria
pensar que hubiera habido en otro momento historico, desde fechas anteriores
al siglo XVIII, mas de una procesion en el mismo afio. La escasez de datos a
que aludimos la encontramos en este mismo legajo documental, de cuyas hojas
numeradas, faltan “ocho hojas utiles ” del alegato que presenta Villamanrique ante
el Sr. Provisor contra la peticion de Pilas (folios 22 al 29, incluidos los vueltos.) y
que D. Melchor de los Reyes, en nombre de la Hermandad de Villamanrique, hizo
llegar al Sr. Procurador de Pilas. Este no los devolvid, segun parece deducirse
de los documentos niimeros 21 y 22 de dicho pleito hasta fechas posteriores a
mayo de 1767, mas de un afio después, a pesar de los requerimientos del Sr. Juez,
como a instancias del procurador de Villamanrique para que los devolviera. En
el documento 30,hay una simple nota con esta indicacion: Volvidos Mursioz sin
despacho.

8 OJEDA RIVERA, Juan Francisco, Organizacién del territorio de Dofiana y su entorno (Almonte) Siglos
XVII - XX. ICONA, Madrid, 1987. Monografia n.c 49.

% Archivo Parroquial de Villanueva del Ariscal, Inventario de Libros, Escrituras y Papeles pertenecientes
a la Fabrica de la Iglesia  parroquial de Villamanrique. Legajo 37 (de 1690 a 1850).

1% Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente nim. 11780, Documento 6.
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Quiza pueda deberse el comienzo de esta disputa juridicaal traslado de
la fecha de celebracionde la Fiesta, que Almonte hacia el 17 de septiembre de
cada afio, segiin acuerdo municipal de 9 de noviembre de 1653," aunque esta
data por diversos motivos no siempre se respetd.Almonte cambia su celebracion
a la vispera de la Pascua del Espiritu Santo por acuerdo del Pleno municipal del
Ayuntamiento de 27 de mayo de 1670.

Durante el ultimo cuarto del siglo XVII parece que coexistieron las dos
fechas.'

Antes de ese cambio, jhubo hermandades que celebraron siempre la
Fiesta del Rocio en Pentecostés,y otras lo festejaban el dia del Dulce Nombre
de Maria? ;Qué nosindican los colores liturgicos, que lucen hasta hoy cada una
de esas corporaciones publicas de fieles, indispensables cultualmente en aquellas
fechas? Constatamos, por ejemplo, el color rojo de Pentecostés de Villamanrique
y el verde de las dominicas del Tiempo Ordinario de Almonte.

Muchos aliados: La expresion muchos aliados que estan a favor de la
preeminencia de Villamanrique a todas las Hermandades no puede venir nada
mas que de las propias Hermandades, ademas de las Autoridades eclesiasticas,
apoyo en ambos casos, argumentado en la precedencia y mayor antigiiedad de
Villamanrique en estas funciones eclesiasticas y cultuales desde inmemorial
tiempo y en la Concordia celebrada en la Ermita del Rocio el 1 de junio de 1724.

La contestacion de Villamanrique a la Hermandad de Pilas, tiene lugar el
10 de mayo de 1766 y dice asi:

Melchor de los Reyes, en nombre de Don Domingo de Agiiera, Hermano
Mayor de la Hermandad de la villa de Villamanrique de Nuestra Sefiora del Rocio,
sita en su Ermita, término y jurisdiccion de la villa de Almonte,[...] Digo que como
es publico y notorio y por tanto manifiesto la quietud y devocion que siempre se ha
ejecutado en aquella Fiesta es el mayor atractivo de la concurrencia con que todos
con el mayor fervor acuden a aquel sitio, siendo unas de la Hermandades, las de
Villamanrique y Pilas, llevando mi parte [Villamanrique] siempre a Su Majestad y
consiste en que luego que acaba la Hermandad de Almonte de disparar sus fuegos
(la noche vispera de la Funcion que es el Lunes de Pascua de Espiritu Santo) entra
la Hermandad mi parte disparando los suyos, después Pilas, otras Hermandades
que son La Palma, Moguer, Rota, El Puerto y Sanlicar, los suyos.

! ALVAREZ GASTON, Rosendo, Las Raices del Rocio, Madrid 1981, pg. 63
12 MUNOZ BORT, Domingo, El Rocio y Dofiana, lo sagrado y la devocién popular en los espacios
naturales protegidos, revista EXVOTO, Almonte, 14.01.2013.
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Llegado que es el dia expresado saca del sitio en que estd colocada la
Serniora en la Ermita el Cabildo de Almonte, Patrono que es de Ella, y entrega a Su
Majestad a la Hermandad de la misma villa, ésta la entrega a mi parte y en todo
este tiempo danza inmediata a la Virgen Santisima; la danza, que lleva mi parte,
eésta entrega a Su Majestad a la Hermandad de Pilas y, asi llega su danza, se
retira la de mi parte, sigue la Procesion las demas Hermandades hasta que llega
cerca de la Ermita y dicha mi parte recibe la Sefiora y la entrega a la Hermandad
de Almonte, de quien antes la habia recibido, y con la danza que lleve
entra en la Iglesia; este método se ha seguido de inmemorial tiempo a esta parte,
llevando el Gobierno el Vicario de Almonte o sujeto que su lugar haya ocupado,
conociéndose siempre la antigiiedad en mi parte..."

La importancia de este texto merece una glosa en alguno de sus puntos:

En primer lugar, el documento sitia a la Hermandad de Villamanrique
en un plano de preferencia por la de Almonte en la Funcion de Iglesia y en la
Procesion y ello, desde inmemorial tiempo: una vez que el Cabildo de Almonte,
Patrono de la Ermita, ha entregado la Sagrada Imagen a la Hermandad de esa
misma villa, ésta la entrega a la de Villamanrique, quien la da a la de Pilas, y
ésta a la que sigue y después que todas las demas Hermandades han participado
igualmente en el recorrido, la vuelve a recibir la de Villamanrique que la lleva
hasta la Iglesia y alli se la entrega a la de Almonte.

Es decir que, seglin este texto juridico, durante la Procesion hay dos
Hermandades (Almonte y Villamanrique) que portan la Sagrada Imagen por dos
veces. Las demas Hermandades solo en una ocasion.

En segundo lugar, este festimoniode Melchor de los Reyes cuando hace
referencia a las danzas que acompafan a la Virgen, tiene una afiorada e implicita
referencia a la danza de Villamanrique, que se baila al son del tamboril, segiin
datos que constan en el Archivo Parroquial de Santa Maria Magdalena de esta
localidad al menos desde 1641."* Son danzas religiosas, que han podido llegar
hasta Villamanrique por la Ruta de la Plata, desde las tierras de Ledn (Casa de
Astorga, Priorato de San Marcos, y La Maragateria), a través de Las Hurdes en
Céceres y de Llerena en Badajoz.!"Estos ritmos bailables al son de la gaita de tres
agujeros (gaita jurdana), no tienen nada que ver con las danzas de las espadas,
garrotes, de los cascabeleros, etc., de caracter ritual y festivo, algunas de ellas de

13 Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente nim. 11780, Documentos 2 y 3
' Archivo Parroquial de Villamanrique. Libro de la Santa Cofradia del Santisimo Sacramento.
15 BARROSO GUTIERREZ Félix, Guia Curiosa y Ecolégica de las Hurdes, Madrid, 1991.
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origen guerrero'® que se conservan en algunas zonas de la provincia de Huelva,
casi sin relacion ni antigua ni nueva con El Rocio.!”

Por afiadidura, decir que en 1539 el duque de Béjar habia comprado la
antigua villa de Mures (maés tarde Villamanrique) al emperador Carlos 1.!* El rey
la desmembro del Orden y Mesa Maestral de Santiago por Cédula Real, dada
en Valladolid el 13 de agosto del538. De ahi la vinculacién de Villamanrique
con el Priorato de Ledn y la Orden de Santiago y su dependencia eclesiastica y
jurisdiccional desde la Reconquista.'

Todo ello es perfectamente conocido y documentado para cualquier
estudioso, a pesar de que equivocadamente en alguna publicacion reciente se haya
dicho que la poblacion de Villamanrique surgi6 en el siglo XVI, en plena Edad
Moderna. En ese siglo lo que sucede es el cambio de nombre de esta poblacion.
Dicen los documentos parroquiales de esas fechas en sus partidas:En la villa de
Villamanrique de Zafliga, que antes se llamaba Mures....»° Coincidié ese cambio
con una celebracion religiosa el 24 de marzo de 1577 con la presencia del Obispo
de Tanger, desplazado a la villa desde la capital andaluza. Y al dia siguiente,
festividad de la Anunciacion, toma Mures el nombre nuevo de Villamanrique de
Ziniga.

Atn hoy quedan algunas reminiscencias parecidas de estas danzas
religiosas en algunos pueblos de esta ruta de la Plata en Procesiones de la Virgen.
Aquella la Procesion del Rocio nada tiene que ver con la actual, que ha olvidado
su primitiva tradicion.

Un tercer punto hace referencia a la Concordia hecha de Conformidad
entre las Hermandades de Almonte, Villamanrique, Pilas, La Palma, Moguer
y Sanlucar de Barrameda, reunidas en la Ermita del Rocio el dia uno de junio
de 1724. De esta Concordia queda constancia posteriormente en la primitiva
Regla de la Hermandad de Almonte en 1758.Es muy interesante destacar que,
segun se expresa en los folios 2 y 3 de los textos de este pleito, la Hermandad de

16 JIMENEZ DE MADARIAGA, Celeste . Danzantes y afines. La Danza de los Cascabeleros de Alosno.
Revista de Dialectologia y Tradiciones Populares, Universidad de Huelva, 2006, enero-junio, vol. LXI,
nam. 1, pags. 157-178, ISSN: 0034-7981
17 Garcia Matos, Manuel. 2000 [1944]. Lirica Popular de la Alta Extremadura. Edicion facsimilar de M?
del Pilar Barrios Manzano y Carmen Garcia-Matos Alonso. Céaceres: Servicio de Publicaciones de la
Universidad de Extremadura.

GONZALEZ BARRIONUEVO, Herminio. Los seises de Sevilla. Sevilla, 1992.
'8 Escritura fechada en Toro en 23 de mayo de 1539.
1% Repartimiento de Sevilla de Julio Gonzalez.....
2= Archivo Parroquial de Villamanrique, Libro I de Bautismo, afio de 1577.
Compulsa de su cuenta de los arbitrios que sin Real Facultad de Su Majestad ha usado el Ayuntamiento de
Villamanrique desde el afio de 1724 hasta fin del de 1728. Villamanrique, 1729..
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Villamanrique es siempre reconocida como la primera en antigiiedad. Sabemos
que antes de 1724 algunas hermandades faltaban a la concurrencia anual de la
Fiesta, pero cuando volvian en los afios posteriores no perdian su antigiiedad
y ocupaban de nuevo su lugar, ante la protesta de las demas. Efectivamente,
segin toda la fuente juridica que analizamos, antes de 1724, aunque hubiera
Hermandades que faltaran algunos afios a la Fiesta, no perdian su antigiiedad.
Y, firmada la Concordia se provee que la que faltare dos afnos seguidos o uno
sin justificar el motivo que se lo impida, pierda su puesto de orden y ocupe el
ultimo lugar. En 1724 habia, ademas de la de Almonte, cinco hermandades que
firmaron por este orden: Almonte, Villamanrique, Pilas, La Palma, Moguer y
Sanlicar de Barrameda. En esa situacion han llegado las cinco hasta nuestros dias.
Sin embargo dos Hermandades, Rota y El Puerto de Santa Maria, que pudieron
incorporarse antes de 1758, perdieron el cuarto y séptimo lugar que ocuparon y
hoy son, respectivamente, la nimero 52 (Rota se incorporé de nuevo a la Romeria
en 1978, amadrinada por la de Jerez de la Frontera) y la nimero 32 (El Puerto de
Santa Maria reincorporada en 1959, amadrinada por la de Villamanrique).

Otro tema que tiene su importancia es el del nombre de la Virgen. Se ha
hablado y escrito hasta la saciedad de los cambios de nombre de la Virgen. Como
decia la leyenda, el nombre primitivo de la Virgen seria el de Nuestra Sefiora de
los Remedios, seglin estaba escrito en la espalda del Sagrado Simulacro, aunque
desde el principio se conocio por el toponimo del lugar como Santa Maria de Las
Rocinas. Y que se cambid de Rocina a Rocio no sin mistica alusiona partir de 1653,
tras haberla nombrado el Concejo y Regimiento de Almonte Patrona de la villa.?!
Todo ello no es correctamente asi. En fechas muy posteriores a la del Patronazgo se
le sigue llamando a la Virgen Nuestra Sefiora de Las Rocinas.*?Textualmente, casi
tres cuartos de siglo después, en la Copia del Acuerdo de la Concordia ya citada se
dice: En el sitio o Ermita de Nuestra Seriora de las Rocinas, término y jurisdiccion
de la villa de Almonte...*Inversamente, con anterioridad a 1653, la Virgen
es nombrada Nuestra Sefiora del Rocio, en diferentes documentos de archivos
parroquiales. Asi, entre los bienes de la Capellania del Capitan Velazquez figura
una finca, lindera con la Haza llamada de la Virgen del Rosio, de nomenclatura
antigua que hay que referirla a la primera mitad del siglo XVII y que es propiedad
de esta villa de Villamanrique y término.?* El dato se corrobora también en otros

21 INFANTE-GALAN ZAMBRANO, Juan, Rocio, la devocién mariana de Andalucia. Pag.79 y ss.,
Sevilla, 1971.

2 Archivo del Arzobispado de Sevilla. Seccion judicial, Documento niim.6 del Expediente 11.780. Sevilla
1766.

#- Copia que hace el Notario Pablico de Almonte, D. Isidro Martin Triana del Libro de Acuerdos de la
Hermandad de Almonte, pdg. 286 del afio 1724. Almonte, 4 de mayo de 1766.

- Archivo Parroquial de Villamanrique. Nuevo Protocolo de Capellanias fundadas en la Parroquial de
Villamanrique, formado en el afio presente de 1841. Capellania del Capitdin Veldzquez, 1666.

Archivo Parroquial de Villanueva del Ariscal. Legajo 10 de Capellanias Capellania del capitin Antonio
Veldzquez, 1646.
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documentos de archivos de protocolos notariales, como el testamento de Juan
Sanchez Clavijo que hace referencia al altar de la Virgen del Rocio en la parroquia
de Villamanrique®, en fechas coetaneas o anteriores a la de su proclamacion
como Patrona de Almonte. Todo ello quiere decir que los nombres de Virgen
de las Rocinas o del Rocio han coexistido simultineamente al menos durante
casi dos siglos, el XVII y el XVIII. Hay que hacer aqui la salvedad de que es en
Villamanrique donde prolifera mas abundantemente y desde mas antiguo el nombre
de Rocio, sobre todo en los Libros parroquiales de Bautismo y Defunciones.?
Incluso Villamanrique lo hizo extensivo a otras parroquias de pueblos vecinos, a
través de la predicacion de los franciscanos del convento de Santa Maria de Gracia
y de los movimientos de la poblacion, o por desplazamientos a pueblos limitrofes
por lazos familiares.?”’

Es imprescindible, por el error sistematico que se produce con relativa
frecuencia, tratar aunque solo sea someramente, sobre la utilizacion del titulo
matriz referido a la Hermandad de Almonte en fechas anteriores a la aprobacion
de sus Reglas actualespor el Sr. Obispo de Huelva. Por descontado que en estas
fechas (s. XVIII) del pleito que tratamos en ningin momento ni aparecen ni
pueden aparecerpor anacronicos, los adjetivos matriz y filiales referidos a la
Hermandad de Almonte y las otras Hermandades.

Todas las que existian en 1766 son tratadas en los textos de este expediente
juridico, en un plano de igualdad, s6lo regido por los canones de la antigiiedad de
cada una y todas dentro de la Santa Cofradia, cuyo Patrono era el Concejo, Justicia
y Regimiento de la Villa de Almonte.

En la copia la pagina 286 del Libro de Acuerdos de la Hermandad de
Almonte de 1724, que hace el Notario Publico, D. Isidro Martin Triana el 4 de
mayo de 1766, en testimonio de verdad, textualmente se puede leer:

...estando en la sacristia de dicha Ermita, los Hermanos mayores y
demas, de las Hermandades de esta Santa Cofradia, que al fin de esta Disposicion
firmaron,[por este orden]|D. Garci Tello de Eslava [Almonte], José Romdan de
Endrinas [Villlamanrique], Seiial del Hermano Mayor de Pilas, Francisco de
la Cruz, Leonardo del Castillo [La Palma?,Moguer?]y por Tomds Cordones,
Hermano Mayor de la Hermandad de Sanlicar de Barrameda, que no sabia
firmar, el doctor D. José Tello de Eslava.....

»- Archivo de Protocolos Notariales de Sanlticar La Mayor. Legajo 1546 del Registro de Escrituras
Ptblicas desde 1589 a 1656. Testamento de Juan Sanchez Clavijo ante el notario D. Francisco de Vera.

26 ZURITA CHACON, José. El nombre Rocio en el Archivo Parroquial (Siglos XVII al XIX) Boletin
informativo num. 9. Primera, Real, Imperial, Fervorosa, Ilustre y Mas Antigua Hermandad de Nuestra
Senora del Rocio. Villamanrique de la Condesa (Sevilla) Diciembre, 2004.

2. CARRASCO DIAZ, Manuel. Historiando el Rocio, Graficas Santa Maria. Sevilla, 1979.
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De todo ello da fe el Notario Apostolico Alonso Jacinto de Burgos
y Vargas.”®y con presencia del Concejo, Justicia y regimiento de dicha villa,
Patrono de dicha Cofradia, dispusieron de conformidad

Quien organiza y lleva e/ Gobiernode todo este método (que se ha seguido
desde inmemorial tiempo) es el Vicario de Almonte o sujeto que su lugar haya
ocupado.*Ello hace que todo tenga un protocolo litargico dentro de la normativa
eclesiastica de la jurisdiccion del Arzobispado de Sevilla.

Actualmente, esta union o vinculo entre las hermandades esta regulada
en la propia Regla de la Pontificia, Real, llustre Hermandad Matriz de Nuestra
Serniora del Rocio de Almonte que dedica el Titulo VI de la misma a la Relacion
con las agrupaciones y hermandades rocierasy especialmente las Reglas 100 a
103.3! Todo ello a partir de las Normas para las nuevas Hermandades del Rociode
1983.%2

El 13 de mayo de 1766, ante la cercania de la Fiesta de Pentecostés sin
resolver el dilema del pleito iniciado por Pilas, el Juez Eclesiastico, D. José Aguilar
y Cueto, envia mandamiento al Cura mas antiguo de la villa de Almonte con el
siguiente tenor:... para que no se hagan novedad en el lugar y que segun el ultimo
estado, y estilo, ha tenido la Hermandad de Villamanrique en las Funciones de la
Fiesta, Procesion y demas: todo lo cual se entienda por ahora provisionalmente y a
reserva del derecho de las partes en lo principal de sus respectivas pretensiones...
3Se respeta la costumbre inmemorial de Villamanrique hasta la resolucion del
pleito. La Hermandad de Pilas anuncia que si se mantiene la preferencia de
Villamanrique se teme que en el acto de concurrencia ....haya alguna mofa y de
aqui provenga algiin quebranto el que no se celebre la funcion con la modestia
que requiere....Y Suplica a V.S. se sirva librar Mandamiento al Cura mds antiguo
de la parroquial de Almonte para que luego que llegue la Hermanad mi parte
(Pilas) y la Congregacion de Villamanrique a la dicha Ermita amoneste a sus
Hermanos, que asi en la Fiesta como en la Procesion observen toda modestia y
silencio, sin que usen palabras que puedan ser asuntos de quimeras...>*

- Copia que hace el Notario Publico de Almonte, D. Isidro Martin Triana, del Libro de Acuerdos de la
Hermandad de Almonte, pdg. 286 de 1724. Almonte, 4 de mayo de 1766.

»- Copia que hace el Notario Pablico de Almonte, D. Isidro Martin Triana del Libro de Acuerdos de la
Hermandad de Almonte, pdg. 286 de 1724. Almonte, 4 de mayo de 1766.

- Archivo del Arzobispado de Sevilla. Seccion de Justicia. Documentos niim. 2y niim. 3 del Expediente
11.780. Sevilla, 1766.

*!- Reglas de la Pontificia, Real, Ilustre Hermandad Matriz de Nuestra Sefiora del Rocio de Almonte. Titulo
VI De la Relacién con las agrupaciones y hermandades rocieras. Reglas 100 a 103. Huelva 1995.

32 B.O.E. del Arzobispado de Sevilla, niim. 1.911. Sevilla 1984

- Archivo del Arzobispado de Sevilla. Seccion judicial, Documento niim.8 del Expediente 11.780. Sevilla
1766.

- Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documentos niimeros
10y 11. Sevilla, 1776.
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Por esta peticion, el Sr. Provisor lo hace saber al Cura mas antiguo de
Almonte y se hace una notificacion a los Hermanos de las tres Hermandades
(Almonte, Villamanrique y Pilas) para que se retnan las tres en la ermita para
que la Funcion y la Procesion se haga como se acostumbra ejecutarse: Y luego
in continente estando en dicho sitio se juntaron en una de las piezas de la ermita
de Nuestra Seriora del Rocio, sito en dicho sitio los Hermanos Mayores y algunos
oficiales de las Hermandades que aqui se mencionaran de mandato del Sr. Cura
que es comisionado en estos autos ...

Tras esta reunion, el Notario Apostolico, D. Francisco Condece Marquez
da fe de que este dia de la Fiesta se practico la Funcion de la Procesion de la
Milagrosa Imagen de Nuestra Seiiora del Rocio...segun y como se acostumbra
ejecutarse sin que haya habido discordia ni otro motivo de inquietud ni escandalos,
pues las Hermandades de Villamanrique y Pilas, igualmente con la de Almonte
asistieron con la devocion que acostumbran...>

El pleito continua con la peticion que hace al Sr. Provisor el procurador
de Villamanrique, D. Melchor de los Reyes, en el tltimo otrosi de que estos autos
los tiene tomados Juan Muiioz de Suarte, Procurador de estos Tribunales desde
el 7 de junio del aiio proximo pasado [1766], sin haberlos devueltos, ni pedido
cosa alguna y mediante que el tiempo resta, Suplico a V.S. mande se le apremie a
que luego in continente y sin concedérsele término alguno vuelva los autos y los
ponga en la presente Notaria para el dicho fin...

El Sr. Juez Eclesiastico en lo principal y Gltimo otrosi de este pedimento,
libra despacho el 5 de junio de 1767 para que esta parte [Villamanrique] use de su
derecho y cuando le convenga.

Asi concluyen estos autos hasta hace poco desconocidos, que dan la
razén a la Hermandad de Villamanrique ante el desistimiento de la Hermandad
de Pilas, tras el alegato plasmado en las ocho hojas desaparecidas del Expediente
juridico que comentamos, y que Juan Mufoz de Suarteno pudo o no supo rebatir.?’
A modo de epilogo, relacionamos dos conclusiones que se desprenden de los
documentos de este pleito.

- Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documentos
ntimeros 14 y 15. Sevilla, 1776.

% Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documentos
ntimeros 14 y 15. Sevilla, 1776.

- Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documento niimero
31. Sevilla, 1776.
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La razon de los Autos:

El primer argumento que alega Juan Mufloz de Suarte para iniciar el
pleito es la aprobacion de la Regla de la Hermandad de Pilas en estas mismas
fechas. Y un despacho del Vicario Provisorde fecha 7 de abril de 1766, porque la
Hermandad de Almonte dé a la de Pilas en la Iglesia y Procesion de concurrencia
que anualmente se hace a la celebridad de dicha Seriora el lugar que le corresponde
v ha sido estilo; lo cual era excusado lo hubieran solicitado porque nunca se les
ha dejado de dar...[su lugar, detras de Villamanrique]**

Puede que hubiera también una razén de oportunismo por el estatus
social del Hermano Mayor de Villamanrique, Judas Tadeo Toronjo, pues por sus
circunstancias de escasez y falta de medios se presume que no va a poder defender
los derechos de su Hermandad.

Sin embargo, por la vinculacion que tiene la Hermandad de Villamanrique
con entidades de la parroquia de la Magdalena de Sevilla, cuyo Cura Parroco, a
la sazén D. Antonio Gonzalez Cantero, incluso formé parte de la propia Junta de
Gobierno de esta Hermandad en 1765, éstas dan su apoyo y amparan juridicamente
a través de un poder notarial amplio y bastante que da Don Domingo de Agiiera,
vecino de Sevilla, como Hermano Mayor, aunque lo era Judas Tadeo Toronjo,
y aquel, junto con Don Bernardo Lasso y Don Fernando Solano, Alcalde y
Secretario de la misma, vecinos también de Sevilla, dieron todo su poder cumplido
bastante cuanto de derecho se requiere y es necesario, a Don Francisco Moreno
de Luque, a D. Melchor de los Reyes y a Don Felipe Ladzo, como Procuradores
de los Tribunales, escrito para que en nombre de los otorgantes y representando
sus propias personas salgan a los autos ante el Sr. Provisor...”

La primacia de Villamanrique:

Viene dada por su relacion directa con Almonte, quien prefiere a la
Hermandad de Villamanrique como aliada antes que a todas las demas. Y ello
porque como afirma el procurador de Pilas...la dicha Hermandad de Almonte unida
con la Congregacion de la de Villamanrique, quiere darle a ésta preferencia en la
Iglesia y Procesion que se ha de celebrar en dicho dia por motivos particulares
que tienen entre si.*’El desarrollo de los autos que inicia la Hermandad de Pilas,
puso a mi parte [Villamanrique] en el mayor cuidado y le previno a sus oficiales

- Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documentos
niimeros 2 y 3. Sevilla, 1776.

¥ Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documentos
niimeros 4 y 5. Sevilla, 1776.

- Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documento niimero
9. Sevilla, 1776.
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manifestarlo a V.S. [Vicario Provisor] con expresion de la antigiiedad y preferencia
que la Hermandad mi parte habia tenido a la de Pilas yen qué consistia dicha
antigiiedad '

Aunque actualmente, algunas de las Hermandades antiguas hayan
cambiado el color que las representan, en sus simbolos mas significativos, como
el Simpecado o el corddn o cinta de la medalla, en la fecha del pleito el color
del tiempo litargico en que se celebrara la Fiesta era un dato imprescindible. Por
ello es muy significativo constatar que Almonte se haya representado siempre
con el color verde y Villamanrique con el rojo. Y, por supuesto, lo que esta muy
claro es que Villamanrique ha conservado desde el principio ese color litirgico de
Pentecostés. Los tejidos de su Simpecado viejo, segun el Instituto de Patrimonio
Histoérico de la Junta de Andalucia que lo restauro, estan tefiidos con la tintura
roja obtenida de la orchilla para el forro y de la cochinilla americana para el
terciopelo.? Ello parece indicarnos que Villamanrique ha celebrado siempre la
Fiesta del Rocio en Pentecostés, lo que le otorgaria una primacia indiscutible en
esta Pascua litargica rociera.

Documento num. 31, p. 1, 3 de junio de Documento nim. 31, p. 2, 3 de junio de
1766. Expediente 11780. AGA. 1766. Expediente 11780. AGA.

- Archivo del Arzobispado de Sevilla, Seccion de Justicia, Expediente niim. 11780, Documentos
ntimeros 20 y 21. Sevilla, 1776.

2 Consejeria de Cultura de la Junta de Andalucia. Instituto Andaluz de Patrimonio Histérico.
Centro de Intervencion del Patrimonio Historico. Informe Historico-Artistico, Analitico, de Estado de
Conservacién. Simpecado Antiguo. Villamanrique de la Condesa. Sevilla. Junio, 2001.
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Documento ntim. 32, p. 1, 3 de junio de 1765. Expediente 11780. AGA.
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EL CICLO FESTIVO DE VILLAVERDE DEL RiO.
PECULIARIDADES

Manuel Dominguez Lara
Manuel Morales Morales

Hacemos nuestra exposicion del ciclo festivo de Villaverde el Rio
siguiendo el curso natural del calendario. El dia 5 de enero por la tarde, como
en tantos pueblos y ciudades, se celebra la Cabalgata de Reyes Magos'; de ella
destacamos su antigiiedad, ya que comenzo6 a celebrarse en 1927, hace ya 90 afios,
aunque de forma continuada lo viene haciendo desde 1955 en que se hizo cargo
de ella el Secretariado Parroquial de Caridad, después Caritas Parroquial, con
el fin original de repartir juguetes a los niflos de las familias mas necesitadas.
Aquella cabalgata fue la primera de nuestra comarca y adquirié merecida fama;
sobre remolques prestados por los vecinos se montaban carrozas con estructuras
de madera, forradas con papelillo, esto es, papel de seda cortado en tiras, cosido,
picado y rizado; después llegaron otros materiales como el papel metalizado o el
porexpan, con los que las carrozas adquirieron una aiin mayor vistosidad. A pesar
de que todo el trabajo era voluntario, Caritas cada vezobtenia menos beneficios para
los fines con lo que se cre6 la cabalgata y un déficit de 350.000 pesetas en 1990 fue
el detonante para que declinara su organizacion; fue asi como nacié la Asociacion
Cabalgata de Reyes Magos, que desde 1991 se encarga de sacarlacomitiva a la
calle, cada afio con mas auge, continuando con la fama adquirida durante tantos
aflos, a pesar de que hoy en dia no hay poblacion que carezca de su propia
cabalgata.lL.a forma tradicional de financiacion consiste en una tdmbola que se
abre las mafanas del 25 de diciembre y 1 de enero, con regalos aportados por
los vecinos y comerciantes, aunque Gltimamente también se consiguen fondos
por otros medios, como son la cena de proclamacion de la Estrella y los Reyes,
una bufolada, una tombola de macetas de flores regaladas por los colegiales,
coincidiendo con la visita del Cartero Real,una fiesta de otofio y las comunes rifas
y venta de loteria. Una de las peculiaridades de esta cabalgata es la elaboracion de
sus carrozas: se reunen diferentes grupos de amigos con el fin de hacer realidad el
proyecto que uno de ellos o artistas locales presentan a la asociacion, que corre con
la mayor parte de los gastos; destacamos que todo el trabajo es voluntario, nadie

! ASOCIACION CABALGATA DE REYES MAGOS: Ilusiones de un pueblo: 50 afios de Cabalgata,
Villaverde del Rio (Sevilla), 2000.
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cobra por su trabajo y las carrozas son siempre de nueva construccion, con lo que
se consigue una vistosa cabalgata,original y diferente cada afio; otra particularidad
es que en el desfile el primer rey es Gaspar, antecediendo a los otros dos.

Cartel de la Cabalgata de Reyes Magos de Villaverde del Rio

Villaverde del Rio es un pueblo relativamente pequefio con unos 7.000
habitantes; alli se instalaron los franciscanos en dos conventoshoy desaparecidos;
llega la Semana Santa y la Hermandad de Vera-Cruz y Soledad guarda de aquel
pasado una reliquia en toda su esencia, se trata de la Saeta Antigua o Primitiva, que
hemos venido a llamar Saeta de Villaverde? y se canta con catorce letras diferentes
en las distintas estaciones del Via Crucis repartidas por el casco historico; estas
saetas, guardan una ciertas similitudes con la Saeta Cacerefia y la del Sefior de
la Humildad de Marchena; este Via Crucis se celebraba antiguamente el Viernes
Santo a las 12 de la noche; actualmente sale de la parroquia el llamado Viernes de
Dolores a las 10 de la noche.En su forma literaria, se trata de una composicion de
cuatro versos octosilabos que, al cantarlo, se repite el tercero, son versos que en
sus catorce letras, van narrando una a una, las distintas estaciones de la Via Sacra:

2 DOMINGUEZ LARA, Manuel: La saeta en la Via Sacra de Villaverde del Rio, en Boletin de la
Hermandad del Santisimo, Cuaresma 2012, Villaverde del Rio (Sevilla), paginas 32 a 34. MORALES
MORALES, Manuel: La saeta antigua o primitiva de Villaverde del Rio,en Boletin de la Hermandad del
Santisimo, Cuaresma 2017, Villaverde del Rio (Sevilla), paginas 52 a 57.
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Primera estacion

Aqui al Sefior amoroso
cruelmente le azotaron,

v después le sentenciaron
como traidor alevoso.

Segunda estacion
Sentenciado el Redentor,

la Cruz pesada le echaron,
y con furor le llevaron
a morir cual malhechor.

Tercera estacion

Ten compasion y piedad

de tu Dios, que muy rendido,
con el peso ya ha caido

de tu crecida maldad.

Cuarta estacion

Maria, a Jesus su amado,
mird con grande amargura;
llorando con gran ternura
por verle tan lastimado.

uinta estacidén

El Cirineo, a llevar

la Cruz a Cristo ayudo,
v en ella nos enserio

le debemos imitar.

Sexta estacion

De Cristo el mortal sudor
la Veronica enjugo,

y en su lienzo se imprimio
la Imagen del Salvador.

Si dos veces ha caido,
alma, tu Dios con el peso;
inferir puedes ya de eso
cuanto le habras ofendido.
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Octava estacion

Hijas de Jerusalén

que mis penas lamentdis,
mejor sera si llordis
vuestros pecados también.

Novena estacion

Mira, mira pecador

lo grave de tu maldad,
pues que basto a derribar
tres veces al Criador.

Décima estacion

Como a Jesus desnudaron
con inhumanas crueldades,
de sangre, largos raudales
sus Santas Llagas manaron.

Undécima estacion

De pies y manos clavaron
en la Cruz a nuestro Amor,
jAy Jesus! con qué dolor
vuestros huesos dislocaron.

Duodécima estacion

Aqui murio nuestro Amado.
jComo te quedas con vida,
si la prenda mas querida
en este punto ha expirado!

Decimotercera estacion
Alma, si tienes piedad,
acompaina compungida
a la Virgen afligida

en su amarga soledad.

Decimocuarta estacion

En un marmol duro y yerto,
aqui yace sepultado:

un Rey, un Dios, un Soldado,
que ha vencido siendo muerto.
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En el afio 2003, Honorio Aguilar Haro, compuso una nueva letra que
alarga el Via Crucis hasta la decimoquinta estacion, que, tras la entradade la
procesion en la parroquia, se canta mientras se efectua el traslado del Cristo
Yacente, que de esta manera queda colocado en el sepulcro para efectuar su salida
procesional.

Decimogquinta estacion
En el sepulcro quedo

el Cristo Jesus Yacente;
triunfando sobre la muerte,
llego su Resurreccion.

&, =% -2

Domingo de Resurreccion. Encuentro en la esquina del Cristo

Las estaciones del Via Crucis estdn marcadas con retablos ceramicos
realizados por Ceramica Santa Ana que desde 1939 sefialan el camino a través de
plaza de Blas Infante, calles Pablo Picasso, Dehesa, Cardenal Spinola, del Medio,
plaza de Andalucia, calles Polvillo, Santa Ana, Antonio Machado, Manuel Palomino
y plaza de Andalucia. Por otro lado, destacamos que en la procesion del Viernes
Santo el Cristo Yacente procesiona en el Sepulcro desde antiguo en una posicion
diferente al resto de lugares, va con la cabeza delante; esto parece consecuencia
de la costumbre de los entierros de los sacerdotes, que son portados asi; y es que
Villaverde es un pueblo de gran tradicion levitica. Y el Domingo de Resurreccion,
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como reliquia de una Semana Santa repleta de actos hoy desaparecidos en nuestro
pueblo, como eran el Sermén de Pasion, en la noche del Jueves Santo, con el canto
de la Voz del Angel y la Sentencia de Pilato, y ¢l Sermén del Descendimiento,
previo a la salida del Viernes Santo’, nos queda la Procesion del Resucitado; este
hace su salida de la iglesia acompanado por los hombres, y su Madre, representada
por una imagen de gloria: la Virgen del Rosario, acompafiada por las mujeres y
haciendo un recorrido diferente; vienen a encontrarse cara a cara en la llamada,
por este motivo,esquina del Cristo, acercando los pasos con tirada de cohetes y
pétalos de flores a los sones de la marcha real; a continuacion regresan ambos
pasos por el mismo itinerario hacia la iglesia®.

Termina el mes de mayo con la Romeria de la Virgen de Aguas Santas’,
tradicionalmente llamada en VillaverdeMisa del Convento en recuerdo de la
época franciscana, en que la misa era el acto principal de la misma; se celebra el
cuarto domingo de mayo. Los nifios villaverderos, son los que tradicionalmente
han anunciado la celebracion de la romeria, para ello, el viernes anterior por la
tarde salen por el pueblo con campanillas y cascabeles gritando: “jPreparad los
pollos con tiempo / que el domingo es la Misa el Convento!”’; esta costumbre
viene de cuando la romeria no tenia fecha fija y el mayordomo la hermandad, una
vez consultado con el parroco y el alcalde, decidia el dia.La ermita situada a tres
kilémetros, en un bucolico paraje, en el lugar de la aparicion, junto al rio Siete
Arroyos, a las faldas de Sierra Morena, recibe ese domingo una tipica romeria, en la
que destacamos algunas peculiaridades: se viene celebrando desde al menos el afio
1550, el recinto es ocupado por unas 150 casetas adornadas con plantas del monte
y ramas de palmera, entre otros elementos, que se montan por grupos familiares
para ser utilizadas por un solo dia; al llegar la carreta con el Simpecado tiene lugar
la Misa del Convento, tras la cual, y no antes, se sacan la viandas y la bebida de la
pequeiia despensa y se colocan en la mesa; son casetas sin puerta donde nadie se
siente extrafio. El dia transcurre rapido y al atardecer, a las 8, se regresa al pueblo
con el rezo del Rosario; hace entrada la comitiva en la barriada del Cerro Molino,
en el retablo ceramico conocido como el azulejo, en la avenida de su nombre, se le

> GARCIA TORRES, Felipe y MORALES MORALES, Manuel: Origen de la Hermandad Sacramental y
Cofradia de Vera-Cruz y Soledad, en Boletin de la Hermandad del Santisimo, Cuaresma 2013, Villaverde
del Rio (Sevilla), pagina 36. DOMINGUEZ LARA, Manuel: La Semana Santa y sus cultos a finales de los
arios cincuenta, en Boletin de la Hermandad del Santisimo, Cuaresma 2016, Villaverde del Rio (Sevilla),
paginas 15a 17.

“ RODRIGUEZ MALPARTIDA, José Manuel (Secretario primero): Memorias de un afio, en Boletin de
la Hermandad del Santisimo, Cuaresma 2010, Villaverde del Rio (Sevilla), sin paginar.

5 Tanto para la romerfa como para las fiestas patronales ver: GARCIA TORRES, Felipe y MORALES
MORALES, Manuel: La Virgen de Aguas Santas: Historia, Tradicién y Devocion, Villaverde del Rio
(Sevilla), 1998. HERNANDEZ GONZALEZ, Salvador y RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: La Virgen
de Aguas Santas de Villaverde y la ciudad de Sevilla. Andlisis de una devocion mariana en la periferia
hispalense, en Archivo Hispalense, Sevilla, 2015, paginas 47 a 76.
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canta la Salve a la Virgen y el Simpecado hace su entrada en la parroquia después
de recibir el homenaje y la ofrenda floral de los mas de 200 caballistas. Esta fiesta
fue declarada de Interés Turistico Nacional por la Junta de Andalucia en 2008.

Camino de la romeria del Convento de Llegada al recinto del Convento
Villaverde del Rio el dia de la romeria

También declaré la Junta de Andalucia en la misma fecha Fiesta de
Interés Turistico Nacional la Novena de la Virgen de Aguas Santas. Se celebra
del 7 al 15 de septiembre, es la fiesta por excelencia para los villaverderos y la
que mas peculiaridades posee. El 31 de agosto a las 12 de la noche, como entrada
del mes de su fiesta, se traslada la imagen de Virgen desde su capilla al altar
mayor, preparado ya como altar de novena, terminando el acto religiosocon el
canto la Salve; seguidamente se queman en las plazasde la iglesia y alrededores
varios toros de fuego, con sus tipicas culebrillas que causan tanto sobresalto como
disfrute; este entretenimiento es tradicional en el pueblo desde, por lo menos, los
afios 50 del pasado siglo.El dia 7, un dia antes de la fiesta de la Natividad, empicza
la Novena; creemos que esta tradicion viene de cuando la Virgen estaba en su
convento franciscano, en que la hermandad acudia a celebrar la vispera; después
de la celebracion de la novena, a las 11 de la noche sale de la parroquia el Rosario
de Hombres, presido por el Simpecado. Queremos afiadir que en estos dias el
pueblo entero se adorna por cuenta de los vecinos con colgaduras, banderas,
gallardetes, arcos de luces... y que magnificas bandas de musica amenizan la
fiesta; por aqui han pasado, entre otras, la de la Guardia Civil, Maestro Tejera,
Cruz Roja, Soria 9 y, ultimamente, las Cigarreras, que este mismo afio ha sacado
un disco recopilatorio de todas las marchas dedicadas a nuestra patrona bajo el
titulo Una noche con la Virgen de Aguas Santas.

El dia 8, Dia de la Virgen en Villaverde, es un dia repleto de actos.
Destacamos la presencia durante todo el dia de las demandantas, jovencitas
ataviadas con la clasica mantilla espafiola que visitan en pareja todas las casas
del pueblo con sus demandas, en una cuestacion publica donde se pide con
un tradicionallimosna para la Virgen;la Funcion de Iglesia, lo que es para la
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hermandad Funcion Principal de Instituto, con lleno total de la parroquia y mujeres
de todas las edades con la tipica mantilla; el traslado de la imagen de la Virgen
al paso de salida, emotivo por la pequefiez de la imagen, que es portada en las
manos de los sacerdotes; la comida de hermandad, reminiscencia de la llamada
antiguamente comida de los curas, en que se invitaba, junto a las autoridades y
mayores contribuyentes, al predicador y sacerdotes asistentes a la funcion; y a
las 10 de la noche, la procesion; previamente, los mas jovenes reservan su sitio
anudando sus pafiuelos a las maniguetas del paso, en el que la Virgen va colocada
en custodia plateada de tres cuerpos, como si del Santisimo Sacramento se tratara;
el paso va parando puerta por puerta, depositando su limosna el cabeza de familia
y subiendo en las andas al mas pequefio de la casa hasta la puerta siguiente; asi
transcurre lo que llamamos /a noche de la Virgen; como dice la copla, una noche
que no es noche / que se extiende al nuevo dia... en que no se duerme en el pueblo,
todos la acompafian y los enfermos e impedidos reciben la visita de su patrona;
a primeras horas de la mafiana el paso llega a la puerta de la iglesiay para meter
simbolicamentesus cuatro maniguetas tiene lugar una tradicional puja.

R\ : / i !

Misa del Convento, acto central de la romeria de la Virgen de Aguas Santas

Los restantes dias tiene lugar al atardecer el ejercicio de la Novena,
con la iglesia repleta y realzada por el coro parroquial; el ultimo dia, el 15, a
las 11 y media de la noche, se celebra el Rosario de Mujeres, presidido por el
Simpecado, y en ¢l participan gran numero de mujeres de todas las edades, muchas
tradicionalmente ataviadas con mantilla; aunque este es el acto que cierra las
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Fiestas Patronales, y el afio que hay cambio de junta de gobierno es el primer acto
que preside, en realidad no acaban hasta el dia siguiente en que tiene lugar la Misa
Funeral por los hermanos difuntos, que remata con el besasayade la Imagen y su
posterior traslado.Tradicionalmente el dia 15 de septiembre, como finalizacion del
novenario, aunque en la actualidad se ha trasladado al domingo mas proximo a éste,
la hermandad celebra el Cabildo de Cuentas, aqui llamadoRefresco de la Virgen,
ya que al término del mismo la hermandad obsequiaba con un pequefio refrigerio
o refresco, lo que en la actualidad se ha convertido en una comida de hermandad,
que remata con una tradicional colecta para nivelar las cuentas, que suelen asi
terminar con superavit. Villaverde, como hemos dicho, es un pueblo relativamente
pequetio y todo él se aglutina en torno a su patrona, la Virgen de Aguas Santas;
desde pequefios los villaverderos suelen ser hermanos de su hermandad, yaunque
las cuotas suponen unos ingresos importantes, también lo son las cantidades que
se consiguen en estos dias con demandantas, paso, puja, refresco...

Funcion de Iglesia del dia 8 de septiembre, en Procesion de la Virgen de Aguas Santas
honor a la Virgen de Aguas Santas

La feria de Villaverde tiene su origen en los afios de la Republica®, al
ponerse en marcha en 1934 una feria ganadera los dias 23 al 25 de septiembre,
aprovechando el paso de ganados por la cafiada real de Los Rodeos camino de la
feria de San Miguel de Sevilla; aquello no tuvo continuidad a partir de la Guerra
Civil y no fue hasta 1971 cuando el ayuntamiento retomo la feria, haciéndose cargo
de los festivales taurinos yla verbena con que la hermandad de la Virgen de Aguas
Santas complementaba el novenario; hubo un intento desde 1972 por convertirla
en feria de ganado, pero durd solo cinco afios ante la falta de apoyo institucional,
ademas de que la ganaderia en Villaverde estaba muy ligada al ambito familiar y
con las nuevas medidas de salubridad, la cabafia ganadera, como en tantos otros
lugares, tuvo que abandonar el casco poblacional y ubicarse en las afueras, medidas

& ORIGENES de la Feria de Villaverde del Rio, en Feria y Fiestas de Villaverde del Rio, 1993, sin paginar.
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que no pudo asumir la economia de las familias’. Con la llegada de la democracia
se convirtid en lo que viene en llamarse por parte del ayuntamiento comoFeria
v Fiestas, haciéndola coincidir con los tltimos dias del novenario de la patrona.

Y terminamos con un elemento que no es en si una fiesta sino el vestigio
de algo que pudo serlo y ha llegado a nosotros de forma aislada; se trata de
las luminarias, una costumbre que se mantiene, sobre todo en las familias del
casco historico, consistente en encender al anochecer de la vispera del dia de
la Inmaculada (el 7 de diciembre) las luces de las fachadas; nadie sabe en el
pueblo su origen; nosotros hemos recorrido los pueblos vecinos de Cantillana,
Brenes y Alcala del Rio y en ninguno se hace; a través de nuestra compafiera
de asociacion Maria José Gallardo Velazquez hemos conocido que en su pueblo
natal, La Algaba, se celebra en esta misma fecha una fiesta, que alli llaman los
Candervelares, de la que habla en estas mismas actas®, en que se hacen hogueras
y también se encienden luces en las fachadas de las casas; esta poblacion, al igual
que Villaverde, poseia convento franciscano, lo que nos hace pensar, tanto a ella
como a nosotros, que estas costumbres podrian tener relacion con la defensa y la
proclamacion del dogma de la Inmaculada Concepcion de Maria, que esta orden
religiosa abandero.

E

FERIA
Y
FIESTAS

Villaverde del Rio, 2017
T Tt . ST M BV

Cartel de las Fiestas Patronales de Cartel de la Feria de Villaverde del Rio
Villaverde del Rio

" EDITORIAL, en Villaverde del Rio 15-18 de Septiembre de 1977, Villaverde del Rio, 1977, sin paginar.
& GALLARDO VELAZQUEZ, Marfa José: Dos fiestas singulares de La Algaba: el Clarin y los
Candervelares, en Actas de las XIV Jornadas de Historia y Patrimonio sobre la Provincia de Sevilla. Ferias,
fiestas y romerias en la provincia de Sevilla: el ciclo festivo local., La Puebla de Cazalla (Sevilla), 2017,
en prensa.
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Eusebio M. Pérez Puerto

Fueron los escritores costumbristas encabezados por Serafin Estébanez
Calderon “El Solitario” !, seguido de Tomas Rodriguez Rubi 2, Washington Irving
3, Antonio de Latour 4, Richard Ford °, Manuel Maria de Santa Ana ¢, Gustavo
Adolfo Bécquer 7, Fernan Caballero 8, Juan Valera °, Federico Garcia Lorca '°,
Manuel Halcon Villalon-Daoiz "' y Eusebio Pérez Calvo %, entre otros muchos,
los que dieron a conocer la estampa romantica y la fama de la que gozaba la Feria
de Mayrena, “lugar que dista cuatro leguas de Sevilla”, a decir de Miguel de
Cervantes .

Mas siempre ha sido una constante del mayrenero el conocer el origen de
su feria “famosa hasta en el Paris de la Francia” '. Asi el Consistorio Municipal
que regia los destinos de la Villa autoriza en sesion celebrada el dia 17 de
noviembre de 1953 a su Alcalde don José Jiménez Jiménez-Florindo recabe del
Archivo de Indias “en caso de que existan, antecedentes historicos relativos a
nuestra tradicional Feria de Ganados, tan famosa en Espaia...” y en ese sentido
se dirige por carta al entonces Director de dicho Archivo don José de la Pena y
Camara 5. Este le informa mediante carta de 24 de noviembre de que “...no existe
documentacion en este Archivo...”, mas le indica que “...pudiera encontrarse algo
en el Archivo General de Simancas...”, afladiendo “Escriba V. a su Director don
Ricardo Magdaleno, que ha de contestar su consulta con la amabilidad tradicional
de aquel Archivo. También debe V. escribir a don Luis Sanchez-Belda, Director del

"ESTEBANEZ CALDERON, Serafin. “El Solitario”. Escenas Andaluzas. Madrid 1847

>RODRIGUEZ RUBI, Tomé4s. La Feria de Mayrena. Madrid 1857.

*IRVING, Washington. Diary Spain. New York 1930.

* LATOUR, Antonio de. Viaje por Andalucia 1848. Valencia 1954

> FORD, Richard. Manual para Viajeros por Espana. Londres 1845

®SANTA ANA, Manuel Maria de. La Feria de Mayrena. PLAZA LAS FLORES. Mayrena 1984

7 BECQUER, Gustavo Adolfo Bécquer. La Feria de Sevilla. Madrid 1954

& FERNAN CABALLERO. Episodio de un viaje a Carmona. PLAZA LAS FLORES. Mayrena 1984

> VALERA, Juan. Obras Completas. Madrid 1958

1% GARCIA LORCA, Federico. Los titeres de Cachiporra. Tragicomedia de don Cristobal y la sefia
Rosita.

' HALCON Y VILLALON DAOIZ, Manuel. Revista de Feria Mayrena del Alcor 1955

12 PEREZ CALVO, Eusebio. Revista de Feria Mayrena del Alcor 1945. PLAZA LAS FLORES. Mayrena
1984

3 CERVANTES SAAVEDRA, Miguel. El Coloquio de los Perros. Madrid 1967.

1 FERNAN CABALLERO. O.c.

> AMMA. Feria Leg. 364
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Servicio de Informacion Documental, Archivo Histérico Nacional...pues también
pudiera encontrarse algo en ese Archivo. A ambos sefiores puede V. decirles
que les escribe por indicacion mia.” '6. Tal era la afabilidad que el prestigioso
historiador derrochaba. A ambos escribe el alcalde mayrenero en sendas cartas
fechadas en esta localidad el 11 de diciembre de 1953 7. Con fecha 21 de ese mes
contesta el Director del Archivo General de Simancas, don Ricardo Margdaleno,
“...sintiendo mucho no poder darle noticias afirmativas acerca de tal asunto...”.
La respuesta de don Luis Sanchez-Belda del Archivo Historico Nacional se realiza
el 14 de enero del siguiente afio de 1954 es que “solicitando datos sobre la feria
de ganados de la villa de Mairena del Alcor, no existe documentacion relativa a la
misma...” 18

FERIA DE
DEL

Antes, en 1947, el entonces alcalde de la Villa, Marcelino Pérez Calvo,
en el libreto realizado con motivo de la celebracion de la Feria, afirmaba: “A
tiempos que nos son desconocidos se remonta el origen de la Feria de Mairena del
Alcor. A través de la literatura y de los obras pictdricas, amén de los romances y
coplas, ha llegado a nosotros la excelencia que en tiempos pasados tuvo, la fama
que por el mundo desparramd su tipismo y alegria, y la admiracion que dentro
y fuero de nuestra Patria suscitd el cuadro pintoresco de su mercado ganadero.

Madre de todas las ferias, la de Mairena arruga en sus afios el perfume de
lo historico, aunque poco conocido...” ¥

Dicho libreto, homenaje al primer centenario de la conmemoracion de la
fundacion de la Feria de Sevilla, y que tuvo un importante eco en la época, conto
con un elenco de escritores, tales como Luis Ortiz Mufioz, Adriano del Valle,
Framis, A. Rodriguez de Leon, Antonio Covaleda, Federico Muelas, José Jiménez
Sutil, el propio Marcelino Pérez Calvo y Pedro Liafio Gomez. »°

' Ibidem.
- Ibidem.
' Ibidem.
1 PEREZ CALVO, Marcelino. Revista de Feria Mayrena del Alcor 1947.
2 Tbidem.
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Continuaba la busqueda de los origenes de la Feria “...que buena y
brillante la tiene...” !

Se volvia a insistir en la preocupacion de “obtener conocimientos
historicos del origen de su famosa Feria” 22 y al no poderlos encontrar la “absoluta
carencia de datos nos lleva a pensar que esta Feria nos haya salido coetdnea a la
Villa, como una manifestacion del peculiar espiritu de esta pueblo, consagrada
por usos inveterados”, afirmaba la Comision de Festejos en la Revista de Feria de
1956. %

Y en esa conformidad quedabamos, hasta que “...gracias a mi padre que,
por una indicacion mia, y con ocasion de una visita que hizo a un importante
Archivo Nacional, encontré el siguiente documento: Merced que el Rey don Juan
II de Castillada en Palencia a 3 de febrero de 1441 a D. Juan Ponce de Leon, hijo
de don Pedro Ponce de Ledn para que en Mayrena se celebrase una feria desde el
dia 16 al 30 de abril de cada afo...” *

No se habia cumplido atn la primera centuria de que el lugar de Mayrena
fuese dada en senorio por el rey Alfonso Onceno a Pedro Pérez Ponce de Ledn,
desgajandolo de la jurisdiccion de Carmona %, cuando Juan II de Castilla, cuarto
monarca de la Casa de Trastamara, concedia un nuevo privilegio al sefior de
Mayrena referido a dicho lugar: la concesion de celebrar anualmente una feria
libre de impuestos.

Esta introduccion, asi de simple, no tendria mayor importancia que la
de ser un privilegio mas dado por un rey del medioevo a un sefior feudal, pero
no ocurre esto en el caso de Mayrena, ya que este hecho que historiamos para los
mayreneros es de capital importancia. Es la elevacion a categoria juridica de un
hecho que, en nuestra creencia, era consustancial al lugar de Mayrena desde su
nacimiento: su mercado, su feria.

2L JIMENEZ SUTIL, José. Reista de Feria Mayrena del Alcor 1955

22 Revista de Feria. Mayrena 1956.

#- Ibidem.

2 PEREZ PUERTO, Eusebio M. Feria de Abril en Mayrena. Mayrena 1981. A.H.N. Osuna leg.
166-6

2 PEREZ PUERTO, Eusebio M. El escudo Heraldico Municipal de la Villa de Mayrena del Alcor.
1990
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Nada habia, pues, mas sugestivo para un mayrenero en el aspecto
historiografico que el estudio de este capitulo de nuestra historia local, aunque
aqui lo hagamos ahora de manera resumida, y inexplicable fue la sensacion cuando
entre mis manos tuve el original de dicho privilegio, un mes después de la reseia
dada por mi padre, en el Archivo Historico Nacional ?. Era otro hito en mi labor
de investigador local.

Los mercados han sido la base principal para el desenvolvimiento
econdmico de los pueblos, el centro basico de toda relacion de comercio, pues
es en el mercado donde el comerciante estaba seguro de encontrar mayor nimero
de clientes, asi como existia la mayor posibilidad de que el comprador hallase la
mercancia o el producto que necesitaba. Es claro que esta necesidad de intercambio
se encuentra manifestada desde las épocas mas remotas, y unida a ella la nocion
de mercado. En los grados mas inferiores de civilizacion el hecho de comprar se
presenta como algo anormal, pero a medida que van aumentando las necesidades y
creciendo la poblacion nace paralelamente un comercio rudimentario, aunque este
comercio se desenvuelve en medio de peligros y obstaculos, por lo que es a esta
falta de seguridad alo que responde el hecho de que se estableciesen determinados
lugares donde en fechas dadas se pudiesen efectuar los intercambios de productos,
sus ventas y sus compras con una mayor garantia y seguridad. Y ahi es donde
radica la importancia de los mercados pues en ello es donde se condensa todo el
comercio, ya que este no existe fuera del mercado. A la propia evolucion historica
y a la propia evolucién de la civilizacion va unida la nocion de mercado, siendo el
punto final de dicha evolucion el comercio permanente. A la tienda abierta tan s6lo
una vez al aflo, o una vez a la semana, que es el mercado, sucede la tienda abierta
todos los dias, y durante todo el dia. Desaparece, pues, la nocién de mercado ante
la nocion de plaza de comercio.

En los parrafos precedentes hemos realizado una rapida vision del
nacimiento, evolucién y fin del mercado, como tal. Y eso, creemos, fue el caso del
mercado en nuestra Villa, de nuestra Feria durante siglos hasta pasar de la feria-
mercado a la feria-fiesta. Basandonos en ello los mayreneros estamos convencidos
de que nuestra Feria no fue fundada en el medioevo, aunque el privilegio real
fuese concedido primero a Marchena, con la confirmacién a Mayrena y, luego su
pase a Guadajoz, sino que nuestra privilegiada situacion geografica en los alcores,
auténtica encrucijada de caminos, hizo que Mayrena fuese ¢l centro neuralgico
para el comercio en esta comarca, por lo que el nacimiento de la primera célula
pobladora de estos alcores, de aquel hato de pastores aglutinados alrededor del
agua de la fuente, siguio el convertirse en el lugar mas idoneo para celebrar el
mercado, para celebrar la feria.

% A.H.N. Osuna Leg. 166-6
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Frente, para algunos, panorama mercantil de Europa durante la Edad
Media, Al-Andalus presenta un floreciente aspecto, ya que los andalusies reavivan
la red de comunicaciones heredada de Roma. Por lo que Mayrena, situada en
esta envidiable encrucijada de caminos, es convertida en el punto crucial para el
control y trafico de las mercancias y del ganado. Nunca perdio, ni atin en nuestros
dias, este caracter andalusi la Feria de Mayrena, nuestra Feria.

Reconquistada Al-Andalus por las huestes castellanos-leonesas, el espiritu
juridico visigético se apodero de los conquistadores. Y lo que habia surgido de las
mismas entrafias del pueblo, lo que era consustancial al lugar de Mayrena desde
su fundacion, tenia que tomar carta juridica para su propia supervivencia.

La facultad de establecer nuevos mercados o de confirmar los ya
establecidos correspondian tanto en Leon, como en Castilla al rey. La base
legal para ello estaba en Las Partidas, en la nimero V, Titulo VII, Ley III, en
donde se dicta que: “Ferias o mercados en que usan los omes a faser vendidos, e
compras, ¢ cambios, non las deuen faser en otros logares, si non en aquellos que
acostrumbraron faser. Fuera ende, si el Rey otorgasse por su privillejo, poder a
algunos logares de nuevo, que la fiziesen”.

En base a lo anterior es por lo que el rey Juan II de Castilla concede a
don Juan Ponce de Ledn por Real Cédula dada en Palencia a 3 de febrero de 1.441
la facultad de celebrar una feria exenta de impuestos desde el 16 al 30 de abril
de cada afio en su lugar de Mayrena. Era la consagracion juridica de lo que ya se
venia celebrando, pero que la dotaba de tal naturaleza para que asi el lugar “mejor
se pueda poblar”, naturaleza juridica dada también a Marchena y a Guadajoz y que
no supieron conservar como la conservo nuestra Villa a través de los siglos.

Dicha Real Cédula, y que publicamos en su totalidad, contiene todo lo
esencial para la celebracion de un mercado cuyo comienzo era a “dies ¢ seis dias
del mes de abril, e se acabe en el postrimero dia del dicho mes...” *“...e por esta mi
Carta mando a todos los Conzejos, Alcaldes, Alguaciles, Regidores, Caballeros,
Escuderos ¢ omes buenos de todas las Cibdades, ¢ Villa, ¢ Logares de los mis
Reynos e Seforios, que vos guarden esta mersed que vos yo fago, e que vos no
vayan ni pasen, ni consientan hir ni pasar contra ello ni contra parte de ello, segud
que mejor ¢ mas complidamente la guardaban a la dicha villa, porque que todas
las gentes que quisieren hir o enviar a la dicha Villa sus Ganados, e Mercaderias,
puean hir salba e seguramente; sobre lo qual mando al mi chanciller, ¢ Notarios,
¢ a los otros que estan a la tabla de los mis sellos que vos den ¢ libren, e pasen, ¢
selle mi Carta de Prillegio la mas firme e bastante que menester obieredes...”.
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Esta Feria habia de ser “...con todas las franquezas e libertades..de las

otras ferias que se fazen en los mios Regnos...” y mandaba “...e los unos, ni los
otros no fagades en deal por algunas manera, so pena de la mi merzed e de diez mil
maravedis a cada uno para la mi Camara, Dada en la Cibdad de Oalencia tres dias
de febrero afio del Nacimiento de Nuestro Sefior Jesucristo de mil e quatrozientos

e cuarenta ¢ un anos. Yo el Rey”.
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“Don Juan por la Gracia de Dios Rey de Castilla de Leon de
Toledo de Galicia de Sevilla de Cordoba de Murcia de Jaén del Algarve
de Algeciras y Seiior de Vizcaya de Moli—na. Por cuanto Yo mandé dar e
di una mi carta firmada a mi nombre y sellada con mi sello de tenor a la
cual es este que se sigue:

Don Juan por la gracia de Dios Rey de Castilla, de Leon, de
Toledo, de Galicia, de Sevilla, de Cordoba, de Murcia, de Jaén, del
Algarbe, de Algeciras y Seiior de Vizcaya y de Molina Por cuanto el
Rey Don Henrigue mi Padre y mi seiior cuya Anima Dios haya, dio
una carta firmada de su nombre e sellada con su sello por la cual facia
merced a la Villa de Marchena que obies en ella una Feria de quinze
dias cada anio la cual fuese en el mes de junio para que la dicha villa
se pudiese mejor poblar por cuanto se lo pidio por merced Don Pedro
Ponce de Leon conde de Medellin, e de mi Concejo segun que mas
largamente se contiene en la dicha su carta que con esta razén mando
dar del tenor de la cual es este que se sigue:

Don Henrique por la gracia de Dios Rey de Castilla, de Leon,
de Toledo, de Galicia, de Sevilla, de Cordoba, de Murcia, de Jaén,
del Algarbe, de Algeciras y seiior de Vizcaya y de Molina. Por facer
bien y merced a vos el Concejo homes buenos vecinos y moradores de
Marchena Villa de Don Pedro Ponce de Leon mi vasallo tengo por
bien e es mi merced e dovoes (os doy)licencia que haya e se haga de
aqui adelante en esa dicha villa una Feria de quince dias por duracion
al mes de junio en cada aiio los cuales quince dias se comenzaran en
esta manera: desde diez y seis dias del dicho mes de Junioy que
se fenezca en el postrimero dia del dicho mes que son cumplidos los
dichos quince dias, e esta merced vos fago de la dicha Feria por que
el dicho Don Pedro Ponce me lo pidioé por merced porque esa villa se
pueda mejor poblar porque vos mando que fagades pregonar la dicha
Feria a cada aiio en los dichos quince dias e es mi merced que hayades
vos sean guardadas todas las franquezas e gracias e libertades que son
guardadas a todas las Ferias que se facen en todos los mis Regnos.
Otrosi mando a todos los Concejos e Alcaldes e Alguaciles e Oficiales
e omes buenos a todas las ciudades e Villas e Lugares de los mis Regnos,
que vos guarden esta merced que vos Yo fago, e que vos no consientan ir
ni pasar contra ella, ni contra parte de ella en ninguna manera, porque
todas las gentes quisieren ir a cambiar a la dicha Feria sus Ganados
e Mercaderias puedan ir salva e seguramente con todas las franquezas
e libertades conque van los otros que a las otras Ferias que s facen
con los mios Regnos, e sobre est mando a mi Chanciller e escribanos
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e notarios e a los que estan a la tabla de los mis sellos, que vos den, e
libren, e pasen e sellen sobre esta razon las cartas e Privilegios mas
firmas e bastante que merecen o vieredes para que vos sea guardada
esta Merced que vos Yo fago, e los unos ni los otros no fagan en deal
por alguna manera, so pena de la mi Merced, e de Diez mi maravedies
para la mi Camara, a cada uno por quien fincare a lo asi facen cumplir.
Dada en Illescas cuatro dias de Febrero Aiio de Nacimiento de Nuestro
Serior Jesucristo de mil trescientos e noventa e cuatro anos. Yo el Rey.
Yo Gutierre Diaz la fiz escribir por mandado de nuestro Serior el Rey.
Archepiscopus Toledanus. Registrada. Agora por cuanto el dicho Conde
Don Pedro Ponce renuncio e traspaso por su carta la dicha Feria en
Vos Don Juan mi vasallo, su Fijo, e me pidio por merced que vos la
mandase traspasar a la vuestra Villa de Mayrena: Por ende por facer
bien e merced a vos el dicho Don Juan de Leon, Fijo del dicho Conde
Don Pedro Ponce, tengo por bien e es mi merced de traspasar e traspaso
la dicha Feria que fasta aqui era en la dicha Villa de Marchena a la
dicha vuestra Villa de Mayrena porque mejor se pueda poblar e es mi
merced que le sean guardados todos los Privilegios e libertades que son
e deben ser guardadas a las otra Ferias que se facen en los dichos mis
Regnos e seiiorios por ser Ferias, que asi como la dicha Feria habia de
comenzar desde diez y seis dias del mes de Junio e de fenecer e acabar
en el postrimero dia del dicho mes, que asi se comienze a diez e seis dias
del mes de abril e se acabe en el postrimero dia del dicho mes en la dicha
vuestra Villa de Mayrena e por esta mi carta mando a todos los Consejos,
Alcaldes, Alguaciles, Regidores, Caballeros, Escuderos e omes buenos
de todas las Ciudades e Villa e Lugares de los mis Regnos e sefiorios
que vos guarden esta merced que vos Yo fago, e que vos non vayan ni
pasen, ni consientan ir ni pasar contra ello ni contra parte de ello segiin
que mejor e mas cumplidamente la guardaban a la dicha Villa, porque
todas las gentes que quisieren ir o enviar a la dicha Villa sus ganados e
mercaderias puedan ir salve e seguramente, sobre lo cual mando al mi
Chanciller e Notarios e a los otros que estan a la tabla de los mis sellos
que vos den e libres e pasen e sellen mi carta de Privilegio la mas firme e
bastante que menester obieredes, segun que mejor e mas cumplidamente
lo dieron e habian de dar a la dicha Villa de Marchena, e los unos, ni los
otros no fagades en deal por alguna manera, so pena de esta mi merced
e de Diez mil maravedies a cada uno para la mi camara. Dada en la
ciudad de Palencia tres dias de febrero ario del Nacimiento de Nuestro
Serior Jesucristo de mil e cuatrocientos e cuarenta e un ano. Yo el Rey.
Yo el Doctor Fernando Diaz de Toledo oidor y refrendatario del Rey e su
Secretario la fiz escribir por su mandado. Registrada. Agora por cuanto
Don Juan de Ledn conde de Arcos mi vasallo e de mi Concejo, me envio
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pedir por merced que mandase traspasar la dicha Feria de la dicha su
Villa de Mayrena a su Lugar de Guadajoz que es a tres leguas de la dicha
Villa de Mayrena, porque el dicho Lugar se poblase mejor: Por ende por
facer bien e merced al dicho conde Don Juan de Leon, tengo por bien e
es mi merced de traspasar e traspaso la dicha Feria que asi fasta aqui
era en la dicha villa de Mayrena, al dicho logar de Guadajoz porque
mejor se pueda poblar, e que le sean guardados todos los Privilegios
e otras cosas que son e deben ser guardadas a las otras Ferias que se
facen en mis Regnos d senorios segun que en la dicha mi Carta aqui
incorporada se contiene; la cual dicha Feria dure quince dias, e se faga
en el tiempo contenido en la dicha mi carta aqui incorporada, conviene
a saber desde diez e seis dias del mes de abril e dure fasta postrimero del
dicho mes, e mando a todos aquellos a quien se dirige la dicha mi carta
aqui incorporada, que guarden al dicho Conde esta mi Carta, que le Yo
fago, e que le non vayan ni consientan ir ni pasar contra ella, ni contra
parte de ella, segun que mejor e mas cumplidamente la guardaban a la
dicha Villa, porque todas las Gentes que quisieren ir o enviar a la dicha
Villa sus Ganados e Mercaderias puedan ir salva e seguidamente sobre
lo cual mando a mi Chanciller e Notarios e a los otros que estan a la
tabla de los mios sellos, que vos den e libren e pasen, e sellen mi Carta
de Privilegio la mas firme e bastante que menester obiesedes segun que
mejor e mas complidamente la dieron e acostumbraron dar a las otras
Villas e Lugares a quien Yo he fecho e fago las semejantes mercedes, e
fagades en deal por alguna manera, so pena de esta mi merced e de diez
mil maravedies para la mi camara a cada uno. Dada en la Noble Villa
de Valladolid veinte dias de septiembre del Nacimiento de Nuestro Serior
Jesucristo de mil cuatrocientos y cuarenta y nueve anios. Yo el Rey. Yo
Pedro Fernandez de Lorca la fiz escribir por mandado de nuestro Serior
el Rey. Registrada. Pedro de Clavijo. Lugar del Sello.”

Quinientos sesenta y seis afios de nuestra Feria con licencia oficial de
apertura, y a través de diversas vicisitudes historicas que excede, y con mucho, de
esta comunicacion, de la transformacion de mercado en fiesta, sigue en su nuevo
real mas esplendorosa que nunca porque

“Aqui sigue habiendo Feria
hasta que acaben los tiempos...” ¥’

7. PEREZ PUERTO, Eusebio M. I1I Canto de Exaltacién a la Feria de Mayrena del Alcor. 1966
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DOS FIESTAS SINGULARES DE LA ALGABA:
EL CLARIN DE SANTA MARTAY LOS CANDEVELARES

Maria José Gallardo Velazquez

1. LAALGABA

Antes de describir, de forma somera, estas dos fiestas singulares de la
villa de La Algaba, vamos a identificar su ubicacion en el territorio.

Situada en la comarca sevillana de La Vega del Guadalquivir, se extiende
sobre la margen derecha de este, separada solo por siete kildémetros de la capital.

El término municipal de este pueblo, nimero siete de la provincia de
Sevilla, es pequeflo, pues solo cuenta con una extension de apenas dieciocho
kilémetros cuadrados.

Linda al norte con Alcala del Rio y la Torres de la Reina (Guillena),al
este con la Rinconada, al sur con el rio Guadalquivir y Sevilla, y al oeste con el rio
Ribera de Huelva que la separa de Santiponce y Salteras.

Es necesario dar a conocer unos pequeiios detalles sobre su historia
.Por considerar que ha llegado el momento de ponerla en valor, no solo con las
costumbres festivas objeto de estas jornadas. Costumbres casi desconocidas y su
historia de donde proceden las mismas. Aunque el transcurrir de los afios y las
tendencias sociales atribuyan a otras raices.

Los origenes o primeros asentamientos se sitian posiblemente en época
prerromana, cuando los herederos de la civilizacion tartesia fundaron en su
actual término municipal un asentamiento que algunos identifican con la Balbilis
turdetana.

Con la dominacién romana, el territorio se llend de explotaciones
agricolas de mayor o menor entidad. Destacando entre otras los restos hallados en
la Casilla de Bravo. Donde se descubren tres focos arqueoldgicos. Tratandose de
un grupo de edificios que rodeaban una villa romana que poseia termas, necropolis,
etc. y que datan del siglo I al IV. d. C.
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Otros yacimientos menores localizados en La Algaba se encuentran
en los alrededores del cortijo de El Tardon, con voluminosos bloques de piedra
tallada y fragmentos de ladrillos y tejas. El cortijo del Vizcaino, asi como otros
en la zona conocida como Los Villares, al construirse el actual cementerio. Y en
las Arenas.

Durante la época islamica los restos de villas romanas se transformaron
en alquerias arabes, como es comun a otros asentamientos.

Su denominacidon actual procede del vocablo arabe Al-Gabab que
significa jardin, zona boscosa. Nombre comprensible dado la productividad de su
suelo por las avenidas del Guadalquivir y del rio Ribera de Huelva.

Reconquistada por Fernando III el Santo en 1247, en un primer reparto
formo parte de la familia real. Recibiéndola el infante Don Fadrique el 10 de
diciembre de 1253.

Posteriormente, cambidé de manos en numerosas ocasiones, contandose
entre sus propietarios a Don Alonso Pérez de Guzman, el célebre Guzman el
Bueno, el infante Don Gonzalo Sanchez de Campaniello, el almirante Fernan
Sanchez de Tovar y el conde de Niebla.

Durante este periodo se constata la existencia de una importante
comunidad de moriscos y judios, mediante los otorgamientos de escrituras de
arrendamientos de tierras y compra de textiles.

La estructura urbana de su casco histdrico son prueba de esta influencia
al presentar un trazado cerrado, de calles estrechas, sin salida, barreduelas y
adarves.

En 1440 Don Juan de Guzman obtiene por cambio con el conde de Niebla
la villa de La Algaba, Alaraz, el Vado de las Estacas, a cambio de Medina-Sidonia,
estableciendo en ella su seforio jurisdiccional. Y construyendo en 1446, el edificio
emblematico de la localidad: la Torres de los Guzmanes. Ejemplo de arquitectura
militar de la época, no solo como baluarte en una zona fronteriza, sino como
defensa por litigios de seforios emergentes.

El rey Felipe I, para sanear su hacienda, cre6 el Marquesado de La
Algaba en 1568, siendo su primer marqués don Francisco de Guzman y Manrique.
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Desde este momento, la villa comienza una fase de crecimiento por las
aspiraciones de los Guzmanes, primero seflores de La Algaba y ahora marqueses,
potenciando su territorio y protegiendo a sus pobladores. Que posiblemente
compartan un origen de religion comtin, como se puede deducir de su apellido.

Por promesa a Ntra. Sra de Aguas Santas en el convento de San Francisco
del Monte de Villaverde del Rio, el marqués, D. Francisco de Guzman y Acuiia,
casado con D?. Brianda de Portocarrero, al no disponer de descendencia (igual
que sucedi6 a su padre D. Rodrigo de Guzman, que sin descendencia masculina,
acude al mismo convento para, con obligaciones de promesas, obtener esta. Por
esa razon se conocia a D. Francisco de Guzman como “el del milagro”), funda
en La Algaba, en 1583, con bula pontificia de Gregorio XIII, el convento de San
Francisco de los Angeles con nueve religiosos. Por los meses de prefiez que habia
tenido la marquesa.

No debemos pasar por alto otras razones que podian originar esta
fundacién, como la necesidad de evangelizar a estos vecinos judios y moriscos y
el abandono de la ermita de San Salvador en el Aral por los llamados frailes de San
Salvador de la orden de los Padres de la Custodia de Andalucia.

Situados pues socialmente en una época convulsa de la localidad.
Con una poblacion de religiones minoritarias, con un territorio pretendido por
seflorios en crecimiento que intentaban aumentar su patrimonio, queda en el uso

consuetudinario de la poblacion el ejercicio de unas costumbres que han derivado
en dos fiestas singulares de gran arraigo entre los algabefios.

2. EL CLARIN DE SANTA MARTA

Una de ellas es el clarin. Todo algabefio que se precie lleva guardado en
su memoria los sonidos de su melodia.

El clarin
Es un instrumento de viento, englobado en la seccion de los metales.
Semejante en su disefio a la corneta natural, pero de menor tamaifio.

También cuenta con una embocadura en forma de copa y un pabellon acampanado.
La boquilla (de metal o cobre) es semiesférica.
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El sonido que produce es agudo. Por lo general, el clarin no tiene véalvulas,
lo que significa que solo produce armoénicos naturales. Sin embargo, algunos
clarines tienen una valvula que baja una cuarta la afinacion.

El origen de este instrumento lo atribuyen algunos al lituus romano. Un
instrumento de viento-metal etrusco de timbre agudo. Usado en las legiones dar a
las la sefal de ataque .

No podemos dejar de senalar que el clarin es un instrumento caracteristico
del arma de la caballeria espafiola.

Dificil de tocar por tener mas recorrido el aire dentro del instrumento
y estar afinado en sol y los bajos en fa, que proporcionaba un sonido agudo y
estridente para que las ordenes pudieran ser escuchadas en el fragor del combate.

Santa Marta

Finaliza julio. La vega de La Algaba conserva su color verde. Los pocos
maices que no han sido cogidos en las hazas, cantan levemente mecidos por la
marea de la tarde.

Y los algabefios tararean, ansiosos por oirlo de nuevo, los sones del clarin
de Santa Marta. Fiesta entrafiable la celebracion que le hace La Algaba a Santa
Marta, su patrona.

Santa Marta una patrona elegida por insaculacion

Seguin consta en el Libro 9° de Bautismos, fols. 138 - 138 vto de la
Parroquia de Ntra Sra de las Nieves , el cura parroco Pedro de Alvar en 1788
lo describe de esta manera "Por el aiio de 1600 afligio la majestad divina a
esta poblacion con el azote de una gran peste en que morian todos los dias 18
y hasta 23 personas, y en el que menos 14 6 16. Con esta afliccion ocurrieron
sus moradores al divino acatamiento para que enviase la espada de su justicia,
pero ésta, justamente agraviada mdas y mds, los molestaba tanto que munido de
dicho impulso Bartolomé Martin de los Salvadores, cura y beneficiado que a la
sazon era de dicha iglesia, convoco al pueblo para que en ella contritos, a voz
general sacasen un patrono que fuese su especial abogado para que les libertase
de semejante mal, lo que efectuado y juntos en el templo, después de varios
prometimientos que hicieron, mando sacar dicho cura al ofertorio de la misa
mayor una cantara destinada en la que tenia inclusa en cédulas los nombres de los
santos del almanaque, en que reiteraron tener por su patron al primer santo que
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saliese con otras cosas a que se comprometieron, en cuyo acto se hizo a un nifio
de corta edad sacase una sola cédula de dicha vasija, que por ello saco dos, que
(.....) fue la primera el Sr. San Laureano y la otra Sra. Santa Marta, y habiendo
diferencias sobre cudl de los dos, se repitio a encantaras y barajar de nuevo, y
llamando a otro nifio como de 6 afios, por éste se repitio a sacar una sola cédula,
que leida se hallo ser la misma Sra. Santa Marta, que antes habia salido en suerte;
con este motivo, el pueblo, contristado, imploro el patrocinio de su nueva Santa
Patrona, quien in continenti experimento su milagrosa proteccion, pues desde el
instante en que salio por patrona ceso el contagio y ningiin otro se pico de él sino
solo el referido cura, que al tercero dia de dicha eleccion fue unicamente el que se
contamind y murio, quedando el pueblo libre de esta epidemia por la intercesion
de su Santa Patrona. Pero como quiera que nada se olvida mds al hombre que
los beneficios, el aiio de 1649 siguiente se habia ya olvidado a los moradores de
este pueblo este divino favor, ya tanto que borrado de las gentes, ni aun el dia
de su Santa Patrona celebraban, recordandolo el cielo con otro igual contagio
que experimentaron dicho ario, en que perdieron la vida 417 personas, por lo
cual ocurrieron al templo el clero, justicia y pueblo a son de campana taiiida, en
donde reiteraron a su Santa Patrona los votos y prometimientos anteriormente
hechos, que confirmaron los seiiores marqueses de esta villa y con lo que se dio
por satisfecho el ciclo y quedo libre esta villa del azote de la peste, lo que asi
consta del instrumento publico que se conserva en la escribania de cabildo de este
Ayuntamiento”.

Foto 1 - Procesion de Santa Marta 1925
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La vispera dia 28, por la tarde a las nueve, y el dia 29 de julio, en tres
ocasiones: (doce del mediodia tres de la tarde y nueve de la noche), se oye el clarin
desde las cuatro caras del campanario de la Iglesia Parroquial.

Hace muchos afios se tocaban desde la Torre de los Guzmanes.

Ni el sol, ni el calor de julio importan. Nifios y jovenes de la localidad
van ocupando los mejores sitios alrededor de la Iglesia, mucho antes de que sea la
hora.

Antiguamente se efectuaba en las horas canonicas: maitines (siete de la
maifiana), sexta (doce del mediodia ) y visperas (sicte de la tarde).

Nada mas finalizar un toque y mientras suenan los cohetes y las
campanas, la gente corre para poder oirlo y verlo desde la siguiente cara. Los
mayores protegiendo a los pequefios que cogen del suelo los caramelos y golosinas
que se arrojan para ellos. Algarabia que enmudece en cuanto suenan de nuevo las
primeras notas.

Y de nuevo el silencio y el toque Ginico que emociona.

Y lo sones del clarin al aire. jQue lleguen lo mas lejos posible! Que los
buenos tocadores tienen que hacerlo llegar hasta el Palmar de la Torre, a las Arenas
y a la Dehesa.

Para que, segin la tradicion oral, los hombres y mujeres que se
encontraban trabajando en ellas pudieran volver al pueblo.

Es un toque de aviso, de sefial de peligro, que se sacraliza con el culto a
Santa Marta.

Cuando los habitantes de este territorio se encuentran trabajando en el
campo, por ser época de recogida de cosecha, el clarin les advierte de un peligro:
las posibles incursiones de bandos contrarios, los ataques por escaramuzas en
zonas de frontera o espacios ocupados por minorias.

Santa Marta con su dragén a los pies protege a los algabenos. La leyenda
de Santa Marta, como la de los bosques de Arles, protege a La Algaba de otros
dragones como la peste o las huestes que atacaban la villa situada en zona de
conflicto.
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Por la tarde en una procesion intima sale la patrona y se repite una y otra
vez su himno, trasmitido de generacion en generacion.

Santa Marta la humilde patrona

Y el sagrado apostol San Bartolomé
El que lleva el cuchillo en la mano
El pellejo al hombro

El demonio a los pies

Ya hemos dicho que su toque entrafia dificultad. Obtener sonoridades
correctas de este tubo es algo que solo los muy expertos consiguen. Pero puedo
decirles que quien lo oye no dejara de reconocer que su ejecucion presenta
una sonoridad de gran belleza.

No resulta exagerado calificar de heroico el esfuerzo del solista que toca
el clarin. Barajando los arménicos, a fuerza de labios y pulmones.

No podemos dejar de recordar a algunos famosos tocadores de clarin.

En mi recuerdo, Bandera subiendo con dificultad la escalera de madera
del campanario que nos hacia parecer eterno y casi imposible su toque. Y que con
su corneta mantenia el sostenido de forma maravillosa.

Y de forma especial a Joaquin Calvo Tristan, de la saga de los Merinitos,
de gran potencia en la ejecucion. Cuya maestria se continiia con sus sobrinos
Rafael y Miguel Angel Nufiez Gallardo.

Que conforman en actualidad, junto con José Ignacio Ortega Uribe y
Manuel Calvo Villita una nueva generacion de tocadores de clarin y que han
tomado el relevo de forma sobresaliente. Como la ejecucion magistral del toque
efectuado este 29 de julio por Antonio Gallardo Agiiera
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Este pieza musical es muy parecida a las que se tocan en las Lagrimas
de San Pedro en la catedral de Sevilla o los llamados Gozos de Santa Ana en la
parroquia trianera.

3. LOS CANDEVELARES

Otras de las fiestas que gozan de un arraigo en La Algaba, son los
candevelares.

Las visperas del ocho de diciembre, celebracion de la Inmaculada, los
jovenes de la localidad se dedican a recoger cafiafotes, ramas secas de algodon,
maderas, muebles viejos.... y se forman montones en los cruces de las calles, en
las plazas del pueblo....

La formacion de la pira produce una afan de competicion entre cada
una de los barrios o zonas del pueblo. El candevelar tiene que ser lo mas grande
posible. Que las llamas se alcen al ciclo y el calor haga retirarse a las mujeres que
,sentadas alrededor de la misma desde bien temprano, animan para que el acarreo
de material combustible no cese. Y para evitar que de otras calles introduzcan
pajuelas (mecha o tira en general de didxido de azufre, ya prohibida, que ademas
de ser un potente bactericida, se prende con facilidad) y arda antes de que llegue
la hora.

En algunos se confecciona, rellenado con paja, pastos, ropas viejas, un
mufeco o dos, que se cuelga de una cuerda o cable, tendido entre dos balcones. Y
al que se denomina “jua”. Aunque en la actualidad su confeccion se ha trasladado
y prolifera de forma mas numerosa a las fiestas de carnaval.

Las fiestas no son tinicamente lo que a primera vista nos parecen y vemos.
Y que describo en este pequefio trabajo de campo, sino que, ademas, cumplen
unas funciones y unos significados simbélicos, que se materializan en los rituales,
en el proceso, en la ceremonia en fin.

Sobra decir que el fuego es una practica de purificacion. El fuego que
siempre esta presente en las practicas esotéricas como un elemento transformador.
Un acto de magia que pretende quemar en la hoguera los malos espiritus con los
chismes viejos.
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Esta purificacion que se supone produce el fuego, fogatas o luminarias
tiene su origen en las ceremonias invernales ¢ finalizacion del ciclo invernal. Es
una renovacion a la finalizacion del afio, quemando lo viejo, y el comienzo de una
nueva etapa.

Aunque en algunas sociedades el fuego se utiliza como un elemento
ritual privativo de otras estaciones (primavera y al solsticio de verano), y quemar
trastos viejos y representaciones humanas tiene el significado, para los defensores
de la mentalidad magica, de destruir los malos espiritus, como he dicho, esta
costumbre contribuye a la intensificacion de la sociabilidad, a aliviar los conflictos
y las tensiones de la comunidad.

No podemos dejar de sefialar que esta tradicion del fuego ritual nos
parece relacionada con otras practicas ocultas como “las tomas” o “el feo” que
se celebran la noche de fin de afio. Y que se consideran un eficaz remedio o
talisman que favorece la suerte. Y que deberan ser objeto de estudio de forma
independiente.

Lo cierto es que el pueblo de La Algaba celebra esta fiesta en razon
de que, el ocho de diciembre de 1854, se proclama el dogma de la Inmaculada
Concepcion de Maria por el Papa Pio IX, en su bula Ineffabilis Deus.

Foto 3 - Procesion de visperas en el Aral 2016
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Y es tradicion oral que el pueblo permanecid despierto toda la noche
esperando que llegara a Sevilla el mensajero que traia la comunicacion de este
acontecimiento, por el que se habia estado luchando siglos.

Todas las casas alumbran sus balcones por este motivo. Y es facil deducir
que con un convento franciscano en la localidad, la devocion a la Inmaculada no
tenia mas razon de ser. Siendo esta fiesta el dia grande del pueblo.

En cualquier caso, y aunque hoy esta aceptada la teoria de la sustitucion,
mediante los procesos de sacralizacion que la Iglesia ha sometido a practicas y
ceremonias anteriores a su propia existencia, hay que tomar esta manifestacion
con suma cautela.

Aunque pueda pensarse que las fiestas del fuego tienen parentesco
cultural con aquéllas otras que se celebraban en la antigliedad clasica durante las
lupercalias y otras fiestas de la luz

Foto 4 - Candevelar en el barrio de Almarchar década de 1960
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4. CONCLUSION

Considero, como en el caso del clarin, que la sociedad produce y trasforma
su cultura, porque es dinamica y cambiante. Pero que mantiene caracteristicas,
ritos originarios o antiguos, repetidos en su experiencia comun, que transforma en
cada momento para expresar su pertenecia a un grupo social. Y que estas fiestas
que arrastran este sedimento de creencias, son el simbolo que los distingue de
otros pueblos o comunidades.

Y que estas sirven para marcar el tiempo de los pueblos, porque los que

vivimos en ellos, sabemos que los acontecimientos mas significativos se sefialan
de la forma siguiente: naci6 el dia del clarin... se caso el dia de los candevelares.
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Tiempo de fiesta. (Ensayos antropologicos sobre las fiestas en Espafia).

5.-Fotografias una, dos y cuatro de la coleccion particular de D.Antonio Bazan
Calvo. Fotografia tres facilitada por Emmanuel Marin.
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EL CICLO FESTIVO EN CANADA ROSAL EN LOS
ALBORES DEL SIGLO XX.
EL HECHO DIFERENCIAL DE UNA NUEVA POBLACION
FUNDADA POR COLONOS EXTRANJEROS

Alberto José Filter Garcia
José Antonio Filter Rodriguez

El ciclo festivo en Cafada Rosal estaba sujeto al calendario eclesiastico
coincidiendo practicamente con las celebraciones de los demas pueblos vecinos,
salvo alguna que otra fiesta exclusivamente de ambito local y minuciosamente
contemplado en las Ordenanzas Municipales.

Las ordenanzas municipales, en las que se regula la vida del pueblo o
ciudad y se establecen las normas de convivencia entre los vecinos que hemos
encontrado corresponden al primer cuarto del siglo, concretamente al afio 1920",
cuyo proyecto fue aprobado por el Gobernador Civil de la provincia don Luis Rur
el 20 de agosto del mismo afio. Estas ordenanzas municipales comprenden 534
articulos desarrollados en diferentes titulos y capitulos.

La primera fiesta del aflo, si se puede considerar fiesta, tenia lugar el dos
de febrero, dia de la Candelaria. En la plaza se formaba una pila de ramén, que
no era mas que un monticulo de ramas de olivo cortadas en la poda, llevadas y
colocadas por los muchachos del pueblo. Al anochecer, cuando la campana de la
iglesia tocaba a dnimas, se prendia la pila por dos o tres sitios formandose una
gran hoguera. Alrededor del fuego se bebia y cantaba hasta altas horas de la noche.
Cuando se consumia el fuego quedaba un gran montén de picon, que los vecinos
se llevaban a sus casas.

El Carnaval se celebraba el domingo, lunes y martes de esa semana,
terminando el siguiente domingo llamado de Pinata. Era una fiesta muy esperada,
con un amplio abanico de actividades y bastante participacion de los vecinos. En
ella el pueblo se sentia liberado de la estrechez social y politica en la que vivia, al
poder manifestar todo aquello que en los demas dias del afio tenia prohibido.

! Ordenanza Municipal de 1920. Archivo Municipal de La Luisiana.
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En el Capitulo IV de las ordenanzas municipales, referido a las fiestas
populares se recogen articulos especificos para esta fiesta:

* Toda persona que con ocasion de las fiestas de Carnaval se presente
en publico con algun disfraz que ofenda a la moral o a la decencia, serd
detenida inmediatamente y sometida a la accion de los Tribunales que
deban conocer el delito o falta que hubiere cometido.

* Solamente las autoridades o sus delegados podran obligar a quitarse
la careta a la persona que hubiere cometido alguna falta o producido
algun desorden, disgusto o cuestion con su comportamiento.

Con dos grandes muletos?, un travesafio y una cadena de tiro de un carro,
se hacia un columpio. Estos se colocaban en las calles céntricas del pueblo el
domingo de Carnaval y Pifiata. “Ya viene el carnavalito, dia de columpio y gala,
ya vienen los chavalitos que se les cae la baba”. Los jovenes columpiaban a las
mozas que pretendian cantandoles coplillas como éstas:

Tirale el cordelillo

y remontala bien alta,

que le quiero ver a esa nifia
las puntas de las enaguas blancas.
La nifia esta en la bamba
es mi prima y no me pesa,
yo la quisiera llevar

de corona en la cabeza.

Ya esta aqui el Carnavalito
la fiesta de las mujeres,

la que no encuentre novio
espere al aiio que viene.

En la plaza se hacia, desde la fundacion del pueblo en el siglo XVIII, el
Palo Ciego o Palo al Gallo, costumbre que desaparecio a principios de la década
de los sesenta. El juego consistia en enterrar un gallo o un pollo vivo, al que se
dejaba el pescuezo y la cabeza fuera. Con un palo acabado en porra y los ojos
vendados habia que intentar darle en la cabeza. Costaba una perra gorda la jugada,
que cobraba quien ponia el gallo. Por aquellos afios casi siempre montaba el juego
Pablo el de la Pola.

> Los muletos son las ramas gruesas y rectas que se cortan de los olivos y que servian para hacer chozos,
estancias...
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Los espectadores guiaban, con desigual fortuna y orientacion a los
participantes, gritando “izquierda, derecha, adelante, atrds...” hasta que uno de
cllos mataba al animal y se lo llevaba. Si un pollo costaba unas dos pesetas, habia
que hacer mas de veinte intentos sin matarlo para que resultase rentable, lo que
ocurria la mayoria de las veces.

También existio la costumbre en Carnaval de matar un gallo a tiros de
bala. Para ello se colocaba el animal a unos doscientos metros de distancia colgado
de un palo. Aquél que lo mataba se lo llevaba como trofeo.

Las mascaras eran una de las diversiones mas atrayentes del Carnaval.
Disfrazados con ropas viejas, almohadas bajo los vestidos simulando barrigas
o enormes traseros se practicaba el transformismo. Hombres vestidos de mujer
y viceversa, sin pretensiones de equivocos. La forma caracteristica de iniciar
el didlogo con la persona no disfrazada era con la repetida frase: “;no me
conoces...?”. Excusa para empezar una retahila de preguntas o afirmaciones, mas
o menos atrevidas, que hacian que la persona asaltada se sintiera confundida y
abrumada, preguntandose quiénes o quién seria, que tanto detalle sabia sobre su
persona.

Durante la Reptblica se recuerda la celebracion de un baile de mascaras
en la Casa del Pueblo.

El domingo de Pifata se colgaba una vasija de barro de una cuerda que
cruzaba la calle de una casa a otra. El recipiente tenia que ser alcanzado con un palo
entre la animacion del publico que conducia bien o mal al concursante. El premio
consistia en caramelos y otras golosinas que se metian en la vasija que a veces eran
cogidos por algunos de los chavales que se lanzaban a recoger lo que caia. A veces
en lugar de premio, los concursantes se encontraban con desagradables sorpresas,
como cagajones de los animales.

Pero la costumbre que siempre se ha mantenido en nuestro pueblo a lo
largo de su historia, ha sido la de las Murgas. Ellas, con sus coplas, se convierten
en cronistas irdénicos que se rien de si mismos y se desahogan criticando a los
poderes establecidos.

La primera murga de la que se tiene referencia se remonta al afio de
1916. Aparece con el nombre de “Los estudiantes modernos” que iban vestidos de
toreros. Los instrumentos que llevaba esta murga eran de lo mas variado, desde un
acordeon, hasta un rayador de pan con su hierro, pasando por platillos, guitarra,
violin, tambor, pandereta, triangulillo, y sonaja.
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Durante la Dictadura de Primo de Rivera, la Republica y el régimen
franquista, las murgas tenian que pasar su repertorio por la censura del Alcalde,
aunque siempre guardaban alguna letra que no le presentaban y que en las
actuaciones era la mas celebrada por el publico. Desde primeras horas de la
maifiana recorrian el pueblo con paradas para cantar en los bares, esquinas y donde
les solicitaban, hasta el oscurecer de la tarde. El lunes y martes de Carnaval lo
hacian desde el mediodia.

La Semana Santa comenzaba el domingo de Ramos con la procesion
de ramas de olivo y las palmas que portaban las personas mas influyentes del
pueblo. Las palmas se colocaban en los balcones y ventanas de las casas y las
ramas de olivo se guardaban y colocaban en algunos lugares de la casa hasta el afio
siguiente. A veces sus hojas se echaban al brasero cuando habia tormentas con la
intencion de que ésta se alejara.

También es muy explicita la regulacion de las fiestas religiosas en las
Ordenanzas. A lo largo de sus articulos podemos observar, regulando las fiestas
religiosas, la compostura que se debe guardar en los actos religiosos, desarrollo de
las procesiones, etc., asi como la importancia que la religion ocupaba en la vida
del pueblo.

* Toda persona que de cualquier modo faltare al respeto debido a la
Religion y objetos sagrados de esta u ofendiesen de obra o de palabras
a la moral publica, serd puesto a disposicion de la autoridad competente
para que proceda a su castigo con arreglo a las leyes.

* Siempre se guardara en los templos la compostura que requiere el
respeto debido a la Divinidad y los sagrados misterios que en él se
conmemoran.

* Las puertas de los templos estaran completamente expeditas para la
entrada y salida de los concurrentes, no permitiéndose formar corrillos
en las inmediaciones de aquellas ni en los atrios o vestibulos ni situar
puestos de venta, juegos ni espectaculos en sus alrededores, tampoco
cantar o dar voces en dicho sitio mientras se celebren los divinos oficios.
* Desde el Jueves Santo, celebrado los Divinos oficios y hasta el sabado
siguiente, después del toque de Gloria, estaran cerrados todos los
establecimientos de bebidas espirituosas.
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* El Alcalde y los Tenientes de Alcaldes en sus respectivos distritos
adoptaran en cada caso las disposiciones oportunas para el aseo de
las calles por donde haya de transitar la procesion, asi como para
que durante ésta observe por los concurrentes el orden, compostura y
recogimiento propio de tales actos.

* Las calles y plazas por donde haya de pasar las procesiones deberdn
estar expeditas y limpias, obligandose a los dueiios y administradores
de las casas a hacer en ellas o en sus balcones, ventanas o azoteas, las
obras precisas, asi como a quitar cualquier estorbo o impedimento para
la completa seguridad del publico.

* Las personas que se hallaren en la carrera que las procesiones hayan
de llevar, deberan tener la cabeza descubierta desde que esta empiece
hasta que acaben de pasar por el sitio en que dicha persona se encuentre,
absteniéndose de ejecutar actos o hacer ademanes contrarios al respeto
que merecen las cosas y ceremonias sagradas.

* Los que perturbaren los actos de un culto religioso u ofendan los
sentimientos de los concurrentes, de cualquier manera que fuere, serdn
castigados, sin perjuicio de la responsabilidad que incurriesen con
arreglo al Codigo Penal.

* Siempre que salga el Viatico por las calles, los transeuntes manifestardan
el debido respeto. Asi durante su paso como el de cualquier procesion
se suspendera el transito por las calles que recorra, de los carros,
carruajes, vendedores y trajineros.

* Los individuos de la guardia municipal en sus respectivas
demarcaciones, estan obligados a acompariar a S.D.M. y hacer observar

lo dispuesto en el articulo anterior.

Cuando llegaba el Jueves Santo se prohibia el juego en las tabernas, se

procuraba no hacer mucho ruido, la campana no se tocaba y se llevaban a cabo las
visitas al monumento instalado en el altar. Los monaguillos llamaban a los fieles a
los oficios con una matraca, instrumento de madera que emitia un sonido grave y
sordo. El viernes se tapaban los Santos con telas negras, que no se quitaban hasta
la noche del Sabado Santo en que se celebraban los oficios de la Resurreccion. En
la noche del Viernes Santo procesionaba el Crucificado y la Virgen Dolorosa por
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las calles del pueblo. En la Misa de Resurreccion, en la noche del Sabado Santo,
la campana repicaba, a la vez que se recogian en la plaza del pueblo doce chinos
blancos, los cuales se tiraban en la direccion de donde venia el aire, cuando se
avecinaba una tormenta con idea de que ésta pasara de largo.

El Domingo de Resurreccion tenia lugar la tradicion de los “huevos
pintaos”, traida por los colonos alemanes que fundaron el pueblo en el siglo
XVIIIL. Esta costumbre que nunca ha llegado a perderse en Cafiada Rosal y
que en los ultimos afios se ha revitalizado, consiste en cocer huevos de gallina,
colorearlos con los llamados polvos de fucsina, azafran o colorantes. Los huevos
se introducen en una bolsita de ganchillo y con ellos se pasean los nifios en la
mafana de este domingo, siendo consumidos al final del dia. Era costumbre que
las abuelas pintaran una o dos docenas de huevos y los repartiesen entre los nietos,
y los nifios de la calle, como muestra de carifio y afecto.

Los origenes de esta tradicion hay que buscados en la circunstancia de
que cada afio, el primer domingo después del plenilunio inmediatamente posterior
al equinoccio de primavera, cuando el sol entra en Ares, se celebra la Pascua de
Resurreccion. El estallido primaveral ha sido festejado por todas las civilizaciones
a través de las mas diversas manifestaciones culturales, siempre bajo las claves
del eterno nacimiento cosmogoénico, es decir el volver a nacer todas las cosas,
el resucitar de la Naturaleza. Es la celebracion de la llegada del verde vital que
reemplaza los acres apagados surgidos en el otofio. Practicamente todas las
culturas han visto en el huevo el simbolo magico de la esperanza en un “mas alla”,
el emblema de la vida, precisamente cuando la vida renace, como lo hace de forma
sublime en primavera.

El huevo de Pascua ha tenido siempre una venerable historia y en torno a
¢l existen muchas leyendas y tradiciones relacionadas con su celebracion. Cuentan
algunas leyendas que la Virgen Maria regalaba huevos a los soldados para que estos
no fueran tan crueles con los nifios. Otra tradicion cuenta que cuando Cristo fue
crucificado en la cruz, se colocaron varios huevos al pie de ella y estos quedaron
rojos por la sangre derramada. El color rojo simboliza la victoria de la resurreccion
sobre la muerte. Cuenta también la tradicion que San Pedro se encontré con Maria
Magdalena, comunicandole ésta que Jesus habia resucitado. Incrédulo, el apdstol
afirmé que eso seria posible si los huevos de las gallinas fueran de color rojo.
Magdalena le ensefid a San Pedro doce huevos rojos. Igualmente se cuenta que el
dia del nacimiento del emperador romano Alejandro Severo, una gallina puso un
huevo color rojo. La madre considerd esto como un vaticinio que su hijo vestiria
la ptrpura.
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Procesion del Corpus a mediados del siglo XX
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Toda una costumbre cargada de leyenda, tradicion e historia que pueblos
como Cafada Rosal reviven cada Domingo de Resurreccion, convirtiendo su Plaza
de Santa Ana, engalanada con banderas de los paises de origen, en un hermoso
escenario donde el rito se repite y se hace presente.

En el mes de Junio tenian lugar dos celebraciones, una eminentemente
religiosa comola del Jueves de Corpus, y otra mucho mas popular y festiva como
la del dia de San Juan.

En el Corpus se llenaban las calles por donde transcurria la Custodia de
juncia y romero y los balcones se engalanaban con colchas, banderas y mantones.
El Santisimo procesionaba bajo palio llevado por personas relevantes del pueblo.
En alguna ocasion el Ayuntamiento destind alguna partida al refrigerio que tenia
lugar después de la procesion, para las autoridades civiles, religiosas y militares.

La siguiente fiesta mas celebrada era el dia de San Juan, 24 de Junio. Este
dia, los segadores que estaban en los cortijos arranchaos en plena siega, venian al
pueblo a ajustar las cuentas y cambiarse de ropa.

Desde finales de mayo, los segadores realizaban sus tareas dispersos por
los diferentes cortijos de la comarca, de forma que mediada la campafia de siega,
hacian un breve descanso y volvian al pueblo. Al anochecer de la vispera llegaban
las diferentes cuadrillas al pueblo y a primera hora de la mafiana del dia de San
Juan, aseados y vestidos con ropa limpia esperaban en la taberna la llegada de los
manijeros.

Cuando llegaban éstos, acompaiiados por alguna persona que supiese de
cuentas, se colocaban en una mesa del bar y los segadores iban pasando por ella
confrontando las anotaciones de su libreta de tareas realizadas con las del manijero
y se procedia al abono de los salarios pendientes hasta la fecha.

Con el dinero fresco en sus bolsillos, algunos tomaban algunas copas y
volvian a sus casas donde les esperaba un buen guiso de pollo o de conejo, otros
se quedaban casi todo el tiempo en el bar bebiendo y cantando, y alguno que otro
cogia una buena borrachera.
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La fiesta mas grande del afio siempre ha sido la feria en honor de los
patronos, San Joaquin y Santa Ana. Desde su fundacion, Canada Rosal ha tenido
como patronos a San Joaquin y Santa Ana®, advocacion tremendamente arraigada
en el pueblo. Tanto es asi, que durante los primeros dias de guerra civil espafiola
se destruyeron las imagenes de culto, y en el afio de 1937, por donacion particular
y por suscripcion popular ambas imagenes volvieron a su iglesia. Cada una de las
tallas costd mil quinientas pesetas.

Si nos remontamos en el tiempo, observaremos que la celebracion de
los actos devocionales a San Joaquin y Santa Ana ha cambiado mucho desde los
primeros tiempos, hasta llegar a lo que son hoy. A falta de documentos histéricos,
que no hemos encontrado, trataremos de hacer una breve cronologia de las fiestas
patronales de Cafiada Rosal basandonos en fuentes de tradicion oral, que se
remiten a la mas lejana memoria del pueblo.

No habia otro dia igual en el afio, durante esa jornada, siempre con
Santa Ana presente, se olvidaban todos los sinsabores y penurias diarios, que eran
muchos. Eran tiempos en los que los habitantes de la colonia vivian en la mera
subsistencia, donde todos estaban bastante mas atentos en llenar el plato cotidiano
que en preparar celebraciones. Y aun asi, la feria en honor a San Joaquin y Santa
Ana era diferente. En ella se volcaban los carrosalefios y carrosalefias, olvidando
por unos dias las preocupaciones cotidianas.

La fiesta se concentraba en la tarde de Santiago y el dia de Santa Ana*.
Todo comenzaba cuando el Hermano Mayor, el Secretario y el Tesorero se reunian
y comenzaban una peregrinacion, donde casa por casa o chozo por chozo, iban por
todo el pueblo pidiendo algun donativo para las fiestas.

Estos cargos que con tanto orgullo exhibian, no se correspondian a los
cargos al uso en una Hermandad, ya que ésta, como tal no estaba demasiado bien
definida, se trataba mas bien de un sentir popular que hacia que algunos de los
vecinos del pueblo tomaran para si el trabajo de organizar las fiestas. De esta
forma, los cargos antes citados tenian un caracter periédico anual, puesto que
todos los afios se elegian para que comenzara el ritual del festejo.

* En referencia al patronazgo general de la Inmaculada en las Nuevas Poblaciones carlosterceristas,
Canada Rosal, al crearse como aldea dependiente de La Luisiana, debia de tener como Patronos a
santos diferentes a los del municipio matriz, por eso se explica no tener como patrona a la Inmaculada
Concepcion.

* A principios del siglo XX, la festividad de San Joaquin se celebraba el 16 de agosto.
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Estas tres o cuatro personas tenian a su cargo la organizacion de todos los
actos a celebrar, incluso buscar la financiacion de los mismos. Con lo recaudado,
se desplazaban a Ecija donde contrataban los servicios de cuatro o cinco musicos
para que amenizaran la funcion de Santa Ana.

También las Ordenanzas incluyen articulos sobre la venta en la calle, en
especial a los “turroneros”:

* No se permitird la colocacion de puestos para la venta sino mediante
la oportuna licencia del Alcalde, senialamiento del sitio y pago de los
arbitrios establecidos.

* Los vendedores no podran hacer uso para su venta de otras pesas
vy medidas que las legales. Las pesas y medidas falsas, alteradas o
dispuestas con cualquier artilugio para defraudar al publico serdan
decomisadas y sus duerios castigados con arreglo al Codigo Penal.

El dia de Santiago, vispera de Santa Ana, a la puesta de sol, se volteaba la
campana y en la calle y bares ya habia ambiente de feria. La gente se paseaba por
la plazay calles adyacentes estrenando sus galas o vestidos, sus blusas o chaquetas
y sus pantalones de patén’, hechos con mil apuros y que duraban muchos afos
después de haber sido estrenados. También disfrutaban del turrén que se probaba
de afio en afno, muchas veces adquirido a cambio de trigo, garbanzos, almendras...,
y de montarse en las calesas que se instalaban en la puerta de la casa del cura.

El dia de Santa Ana comenzaba al rayar el alba, con el volteo de la
campana de la iglesia, momento en el cual las mujeres comenzaban a barrer y
regar las puertas de sus casas o chozos, sin distincion. En ese interin, los hombres
vestidos de fiesta se dirigian hacia el “Pozo Rey”, donde esperarian a los musicos
procedentes de la vecina ciudad de Ecija.

A lo largo de la mafiana se desarrollaba la Feria del ganado en el Pozo
Rey, y a media mafana tenia lugar la Solemne Funcion Religiosa, con la asistencia
de la Junta de la Hermandad y Autoridades. Casi siempre presidia el acto religioso
el Arcipreste de Ecija.

Al llegar los musicos se iniciaba un alegre pasacalles por todo el pueblo,
que terminaba en la plaza de Santa Ana. Alli se hacia tiempo hasta el comienzo
de la solemne funcion religiosa, precedida nuevamente del alegre volteo de la
campana.

% Tejido basto de algodon.
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Primera Romeria a la Fuente del Capricho 30 de
mayo de 1965

Fiesta de los Huevos pintados. Afio 1992
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A mediodia, en todas las casas del pueblo se hacia una comida donde
procuraban tener los mejores platos, un gallo con tomate, conejos en salsa, arroz
con pollo, algin embutido... constituian el lujo que una o dos veces al afo se
producian en la mayoria de los hogares del pueblo.

Al atardecer, cuando comenzaba a refrescar, tenia lugar la procesion de las
imagenes por las calles de nuestro pueblo, de nuevo con los misicos amenizando
la procesion y volviendo a repicar la campana al entrar los Patronos en la iglesia.

Una vez concluida la procesion, tenia lugar el baile en la Plaza amenizado
por los musicos ya citados, que permanecian los dias feriados en el pueblo. El
baile de la plaza se hacia en la puerta de la casa del cura, y solo se ocupaba algo
mas de un tercio de la plaza, quién queria sentarse se tenia que llevar su silla, no
habia bar. Se adornaba con un puiiado de farolillos. En la caseta no habria mas de
treinta o cuarenta sillas.

Desde feria no habia mas fiestas hasta Navidad, celebrandose la
Nochebuena y el dia de Pascua, ya que Fin de Afio pasaba sin pena ni gloria.

En la cena de Nochebuena se comian habichuelas con chorizo. Todo
el mundo comia este plato esa noche, ademas de bacalao frito, gachas, batatas
guisadas con caldo y castafias guisadas, platos muy tipicos de estas fiestas que aun
hoy algunas familias siguen preparando.

Se organizaban varias fiestas en distintas casas, a las que se llamaban
zambombas, ya que este era el instrumento que sonaba en esa noche por el pueblo.
Los grupos de jovenes recorrian las distintas zambombas que habia por el pueblo.
“Vamos a la zambomba que hay en Churriana..., vamos a la de la calle el Lobo”,
y asi se pasaban la noche cantando villancicos y bebiendo aguardiente o cofiac.

Los Reyes no se celebraban tampoco, ya que su modesta y precaria
condicion no les permitia disfrutar de regalos. Los nifios no tenian juguetes, solo
los hijos de los mas pudientes y los pocos que existian eran muiiecas y caballos
de carton que al mojarse se estropeaban. Algunos padres fabricaban a sus hijos
juguetes caseros con madera, telas, cartones, etc.

Por ultimo y como cierre del ciclo festivo, se recuerda por estos afios,

el Baile de los Locos, baile pintoresco y de caracter folklorico-religioso que se
realizaba cada 28 de diciembre, dia de los Santos Inocentes.
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Las Ordenanzas dedican algin articulo a esta festividad:

* No podra celebrarse la fiesta llamada de los locos sin previa licencia
del Alcalde el cuadl sefialara el sitio y horas en que haya de tener lugar y
el orden que ha de observarse en ella.

* Se prohiben las canciones y voces estrepitosas de noche por las calles
que puedan perturbar el sueiio y la tranquilidad de los vecinos.

* También queda prohibido dar cencerradas o promover cualquiera otra
manifestacion tumultuosa semejante contra cualquier persona, de dia o
de noche, bajo cualquier pretexto.

Se dice que este baile representa la matanza organizada por el Rey
Herodes que ordend quitar la vida a todos los recién nacidos, de ahi que se celebre
el dia de los Santos Inocentes.

Esta danza que bailaban los locos era originaria del Tirol, traida por los
colonos extranjeros que llegaron a Cafiada Rosal en el afio de 1769, dentro del
plan de repoblacion llevado a cabo por el rey Carlos III. Desaparece en los afios
cuarenta aproximadamente, aunque atn sigue manteniéndose esta tradicion en las
colonias de Fuente Carreteros y Fuente Palmera.

El grupo de baile lo componen seis locos y una loquilla; seis escopeteros
y algunos musicos. Los instrumentos son varios y variados: pandereta, pandero,
platillos, carrasquifia® y casi siempre dos guitarras. Al frente de todos marcha un
capitan de espadas, encargado de dar comienzo y poner fin a la danza; ordenando
para ello a los escopeteros que lancen al aire una salva con sus trabucos.

Viste el capitan un pantalon negro o azul, camisa blanca y banda roja
cruzando el pecho. Los escopeteros visten pantaldn oscuro, camisa blanca con
dos cintas rojas cruzando el pecho y sombrero de ala ancha. El capitan viene a
representar al rey Herodes, quien ordend la matanza de los inocentes, personificados
éstos en la »loguilla« (de ahi que este baile tenga lugar el 28 de enero, dia de los
Santos Inocentes).

Los locos bailarines tocan unas castafiuelas en su danza, haciendo
cambios y cruces caracteristicos, interpretando danzas completas o medias danzas
con ritmo y formas bastante homogéneos. También se hallaba integrado en el
grupo un capitan de lanzas, que al igual que los locos, ejecuta la danza, aunque

algo apartado de ellos.
¢ Se compone de una serie de canas, unidas en hilera y cortadas de mayor a menor, que son rascadas
con un cilindro metalico o de madera.
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Sus vestimentas constan de una camisola blanca y enaguas del mismo
color, pafiuelo rojo o multicolor en la cabeza, anudado a la izquierda con unas
cintas, medias de lana blancas flanqueadas a la romana con cordones de colores
y zapatillas de esparto. Un cinto grande en color azul y numerosos collares y
fruslerias, sobre la camisa llevan dos cintas rojas cruzadas en bandolera, a modo
de aspa. Y completando este atuendo, se arman con dos castafiuelas, una en cada
mano, con multitud de cintas de colores variados.

Al alba, cada escopetero se coloca a la puerta de su respectivo loco, al
cual tiene la mision de escoltar hasta que todos se hallen reunidos. Cuando éste ha
terminado de acicalarse, el escopetero lanza un disparo al aire y los demas locos,
desde sus casas dicen: “Ya hay un loco vestido”.

Reunidos ya en la plaza y delante de la iglesia interpretan la primera
danza. Posteriormente repiten por todo el pueblo incluso se desplazan por los
pueblos limitrofes. Incluso podia darse el caso de que el capitan de espadas de un
pueblo cruzara espadas con el de otro pueblo vecino; lo que significaba que ambos
grupos de locos bailarian hasta quedar exhaustos y uno de los grupos rindiera, por
cansancio, al otro.

En el pueblo los bailarines una vez formados en la puerta de la iglesia,
ejecutan su primera danza. Siempre es en honor de sus patronos San Joaquin y
Santa Ana. El primer baile, el de mayor esmero, el mas cuidado y respetuoso. En
¢l ofrecen a sus divinos patronos todo lo mejor de la danza. Todavia no estan en
el culmen de las contorsiones y gestos desencajados, que llegaran con el ardor de
las copas de licor y de la propia danza. Ejecutar este ritmo tirolés con la mayor
ortodoxia, en la puerta de una iglesia abierta de par en par, constituye para los
bailarines la mejor ofrenda que, en el dia que conmemora la matanza de todos los
nifios de pecho por sicarios del rey Herodes, pueden regalar.

Al ritmo impuesto por los instrumentos musicales, como si de un
desfile militar se tratase, marcando al paso se colocan en posicion. Con el seco y
atronador estruendo del disparo de escopeta rompiendo la pesada atmosfera, los
locos se aprestan a iniciar su danza. Es la primera y gran impresion que reciben los
asombrados espectadores; ya que, por bien que ellos sepan que es de rigor que el
inicio de la danza se marque con un disparo, no por ello deja de sorprenderles.

Parece, como en efecto asi es, que dentro de las celebraciones, los locos
se regocijan sorprendiendo a los concurrentes. Por eso, uno de los escopeteros,
quizas el mas audaz o el mas observador, tiene tacitamente encomendada la mision
de efectuar la primera salva con total independencia del capitan, que por esta vez
se acomoda a los designios del escopetero.
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Asi, entre los suspiros entrecortados de las mujeres, el resuello contenido
de los hombres y el llanto incontrolable y horrorizado de los nifios, da comienzo
esta danza. A una sefial del capitan, bajando su sable, los bailarines que esperan con
los brazos en arco arriba, comienzan la danza haciendo un giro hacia la izquierda
de trescientos sesenta grados, saludando con una graciosa flexion del tronco y el
brazo derecho extendido al frente. Con esta maniobra logran quedar, en una doble
fila de tres bailarines enfrentados por parejas y al final de ella se sitiian el capitan
junto a la loquilla.

En este preciso momento comienza la musica. El son es ligero, la armonia
precisa y con una cadencia igual y repetitiva se va desarrollando la danza. Sélo
existe un acorde, una sucesion monotona del mismo, sélo modificada en el tempo,
que cuando se acerca el final de la danza toma mayor velocidad, hasta alcanzar un
ritmo cercano al frenesi.

La danza llega a su culminacion cuando la loquilla entra por segunda
vez dentro del circulo que le forman los locos y éstos continian danzando a su
alrededor. En el momento en el que la loquilla vuelve a su sitio junto al capitan,
se aproxima el fin de la danza. Aunando ritmo, baile y estruendo, todo a la vez, se
consigue un gran efecto final. Cada loco, ya situados todos en la doble fila, hace un
giro de trescientos sesenta grados a la izquierda y saluda rodilla en tierra al tiempo
que el escopetero dispara otra salva que automaticamente pone fin a la musica y al
cuadro.

Un gran aplauso sigue al estruendo de la salva. Aplausos mezclados
con los llantos de los mas pequefios que de nuevo se estan horrorizados por tan
estruendoso ruido.

La fiesta se prolongara durante toda la jornada. En cada nueva ejecucion
de la danza, los locos iran aportando nuevas figuras, cada vez mas ardorosas, mas
grotescas e incluso con brotes de auténtica locura en sus evoluciones.

A consecuencia del ardor de los movimientos y de los vasos de
aguardiente trasegados, se diria que los locos iban adquiriendo su verdadera y
grotesca dimension. Representan asi, el esperpento de la vida, la transmutacion,
la hipérbole de situaciones jocosas conjugadas con las intenciones reprimidas a lo
largo de todo un afio, durante toda una vida.

En este dia también tenia lugar el Baile del Oso, una tradicion que nos
legaron los primeros colonos y cuyo sentido era espantar con este personaje los
malos augurios, malos acontecimientos y malas cosechas, dejando paso a un afio
fructifero y lleno de trabajo. Con cada azote que el hombre le daba al oso se
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pretendia que huyeran esos malos augurios. Los componentes de este baile eran un
hombre, el cual pegaba y azotaba al otro componente, otro hombre disfrazado de
osa. La osa danzaba y ahogaba sus penas al ritmo del pandero entre amenazantes
gruiiidos, revolcones en charcos y barro, aparte de algunos tragos de aguardiente
o cofiac. Esta costumbre o tradicion también desaparecié de nuestro pueblo a
mediados del siglo XX.
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FIESTAS BARROCAS EN LA ALCALA DEL RiO

DEL SIGLO XVIII SEGUN LAS CRONICAS
DE MARCOS GARCIA MERCHANTE

Isabel Maria Gonzalez Muiioz

A mi hijo, Manuel de los Reyes Gonzalez Cooper,
en su segundo aniversario.

Indudablemente Alcala del Rio, como pueblo y entidad historica que es,
tiene un ciclo festivo que abarca todo el aflo. Reconocidisimas son sus procesiones
de Semana Santa asi como sus fiestas patronales en honor de san Gregorio osetano.
No obstante, cuando me lleg6 la convocatoria para estas XIV Jornadas de ASCIL,
decidi hacer un analisis en profundidad de unas fiestas solemnes que se celebraron
en la segunda mitad del siglo XVIII porque sirvieron como modelo de identidad y
de cohesion en un momento vital para el pueblo. Después de los avatares historicos
acaecidos en los siglos anteriores, por fin, la villa volvia a crecer y buscaba el lugar
predominante que en la antiguedad habia tenido.

1.- LAS FIESTAS BARROCAS COMO PUNTOS DE ENCUENTRO

Alrededor de 1750, la poblacion alcalarefia alcanzaba, aproximadamente,
unos mil quinientos habitantes, que vivian en las veinticinco calles que conformaban
el nucleo urbano. La base de su economia la aportaba el sector primario, es
decir, la agricultura, la pesca y la ganaderia'. La propiedad de las tierras estaba,
fundamentalmente en manos de unos pocos propietarios, todos pertenecientes

L 1a agricultura supuso siempre la piedra angular de la economia alcalarefia ya que al encontrarse
ubicada en la vega del Guadalquivir posee unas tierras muy ricas. Los frutos mas comunes eran el
trigo, la cebada, escafia, saina, habas, garbanzos, melones, sandias y naranjas. En cuanto a la ganaderia
se demarco por la crianza de vacas, ovejas y cerdos. El siguiente aporte econémico venia dado por la
pesca. Aunque no se sabe el nimero de individuos que se dedicé a esta actividad si se tienen noticias
por fuentes notariales que los pescadores formaron una grupo de gran cohesion y fuerza. Ello le
llevé a constituir un gremio que tenia su sede en la calle que recibié el nombre del oficio, llegando
incluso, a pedir la excepcion fiscal, un privilegio que s6lo alcanzaba la nobleza. Uno de los pleitos
que tuvo ocupado al Cabildo municipal el afio de 1737, fue el generado por este asunto:  ...sobre que
estos pretenden ser exentos y no pagar pechos y contribuciones y demds cargas que han pagado siempre,
y pagan, los demds vecinos de esta villa. Se present6 ante el sefior superintendente general de Sevilla. (
Liba. 1730-1737, afio 1737, Fol. 648-649)
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a la nobleza® y a la Iglesia®. Por tanto, la inmensa mayoria de sus pobladores
eran braceros, pelentrines, sirvientes de cortijos, pastores, porqueros, guardas,
carpinteros derivera, albafiles, tenderos, molineros, herradores, zapateros, cirujanos
barberos, etc. /Qué llevo a estas personas, con escasos recursos, a organizar fastos
de primer orden los afios 1757, 1761 y 1771? Pararesponder a esta pregunta hemos
de echar una mirada al pasado de la villa. Historicamente fue considerada colacion
de Sevilla, segin reza en su escudo. Como tal, vivio paralelamente a los avatares
sociopoliticos y culturales de su capital.
Tuvo siempre muy presente Alcala
su lugar en la historia de Espafia. Y su
papel protagonista indiscutible en varias
culturas. Asi, a vuela pluma, podemos
recordar que en la etapa romana fue
conocida como [lipa Magna, llegando
a acufar sus propias monedas; en el
tiempo de los arabes fue un lugar de paso
obligado, transito indiscutible entre los
reinos de Sevilla y Cordoba, conservando
aln su toponimo; en todo el periodo que
abarca la reconquista, desde la llegada
de Fernando III hasta la entrada triunfal
de los Reyes Catolicos, a la ciudad de
Sevilla, el papel jugado por la villa y sus
contornos fue decisivo... Sin embargo,
con el devenir del tiempo, desde finales
del siglo XVI y durante el siglo XVII,
entrd en un periodo claro de decadencia.
Su poblacion mermé de forma notable
a causa de diversas epidemias y quedd
reducida a una localidad pequefia, empobrecida y casi analfabeta. Esta etapa
de decadencia conoce su fin en la primera mitad del siglo XVIII. A lo largo de
estos afios, son muchos los muchachos alcalerenos que se trasladan a vivir a la
capital para seguir la carrera eclesiastica en las distintas ordenes establecidas.
Indudablemente so6lo algunos llegaron a hacer su profesion solemne. Y son estos?,

> Los nobles que poseian las tierras alcalarenas eran: los Duques de Alburquerque y de Vergara; los
marqueses de La Algaba, de Villamanrique y del Prado y los condes de Montijo, de Fuente Saticoy de
Torrejon.

3la jerarquia eclesidstica que tenia tierras en la villa era: el Cabildo catedralicio sevillano; los Dominicos
de San Pablo; la Iglesia de Santa Catalina; la Casa Hospital de la Santa Caridad de Sevilla; la Iglesia de
La Algaba; la Iglesia Alcala del Rio; el Convento Sta. Maria de las Cuevas, y los conventos de Sta. Clara
y Capuchinas de Moguer.

* Hemos localizado a siete, aunque los tres mas implicados en las vicisitudes de su peblo fueron Juan,
José y Marcos Garcia Merchante.
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los que comienzan una lucha reivindicativa de la identidad historico y cultural de
la tierra de sus ancestros y abogan por una profunda renovacion de la mentalidad
alcalarefia, destapando vestigios historicos perdidos en la nebulosa de la memoria
colectiva. En la capital aprendieron que a través de las celebraciones en la calle
se podia educar al pueblo y lo que es atin mejor, reafirmar sus sefias identidad. No
nos puede extrafiar, entonces, que traspasen el modelo de ‘fiesta’, tan prolijo en la
ciudad, hasta su pueblo puesto que este siglo aun rezuma herencia barroca por
todas partes y los sucesos cotidianos y festivos se celebran de la misma manera.
Cuando enunciamos la acufiacion ‘fiesta barroca’ nos estamos refiriendo a un modo
de entender las relaciones sociales en el siglo XVII. De todos es conocido el gusto
que tuvieron los hombres del Barroco por lo asombroso, por lo maravilloso, por el
artificio. Sin duda, cuando se reunian para celebrar algo reconvertian el espacio
publico en una realidad mejorada, de cuento de hadas, que buscaba sorprender.
A través de las fiestas que se organizaban podemos estudiar la sociedad porque
suponian una transcripcion simbolica de las relaciones politicas, sociales y
religiosas de los organizadores y de los que las disfrutan. Ofrecian al ptiblico una
realidad transformada a partir de diversas formas de expresion que se solapaban
y se mostraban como un todo. Asi la arquitectura efimera, los altares, tablados
se entremezclan, cual caleidoscopio, con composiciones poéticas, jeroglificos
y emblemas. Las fiestas, que se narran en las cronicas que se describiran mas
adelante, se celebraron en Alcala del Rio, para conmemorar unos hechos
religiosos: los estrenos de la Iglesia Parroquial de Ntra. Sra. de la Asuncion y la
Real Capilla de San Gregorio, tras la restauracion de los desperfectos sufridos
por los templos después del devastador terremoto lisboeta de 1755 y la bendicion
del retablo y de la nueva imagen del santo patron. Como vengo diciendo, estas
efemérides retinen todos los elementos integrantes de la fiesta barroca, aunque
todas se realizaron bien entrada la siguiente centuria.

Dos vertientes, que confluyen entre si, dilucidan el horizonte de las
actividades organizadas. Por un lado las de caracter religioso: eucaristias,
sermones, procesiones solemnes, bendiciones de imagenes y templos. Y, por otro,
las civiles: procesiones de vitores, toros, teatros, luminarias, fuegos de artificios,
conciertos, .... Todas envueltas de galas lujosas que sirven para transformar la
realidad terrenal en una antesala del Cielo. Asi, los edificios ptblicos y los templos
se adornaron con altares profusamente enriquecidos con tapices, joyas, imagenes
reliquias, banderas, estandartes, jeroglificos, cuadros y composiciones poéticas.
Las calles y plazas se vistieron con colgaduras en los balcones y ventanas, con
cuadros, estandartes, gallardetes y se cubrieron los suelos con romero y juncias.
Las luminarias colocadas fuera y dentro de los templos asi como alrededor de
donde paso el cortejo procesional contribuyeron a crear la ilusién de convertir
la noche en dia. Los fuegos de artificio remataron, cual broche, cada una de las
fiestas contadas. No faltaron, en los entresijos de las mismas las invitaciones a
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asistir a las fiestas de toros y a la ejecucion de las comedias. Aunque he de sefialar
que los templos constituyeron el centro neuralgico de las festividades. En ellos,
se llevaron a cabo las ceremonias propiamente litargicas, reuniendo al pueblo
con las autoridades locales y provinciales. Para estos cultos se contrataron a
oradores sagrados que tenian fama de ser los mejores de aquellos momentos,
concelebrando la eucaristia con sacerdotes venidos de otras parroquias. Una vez
acabados estos actos, se salieron del ambito estrictamente religioso para invadir las
calles con procesiones de las sagradas imagenes, que antes habian sido expuestas
en el templo situadas sobre tronos o altares decorados con flores, objetos de plata,
relicarios, luces y velas®... Sirvan estos versos de ejemplo.

A la entrada en su templo dispusieron
que los hijos del pueblo consagrados

[h. 25v.] sacerdotes, trajesen en sus hombros
las andas, como antes, y acertado

fue el consejo, y de todos admitido,
porque siendo Gregorio, como es claro
en la historia, presbitero, era justo

que le obsequien® asi los de su grado.
Las calles y las plazas de Alcala

lucieron este dia con garbo,

con la misma limpieza y el aseo

que el dia antecedente, en que ostentaron
los vecinos devotos de este pueblo

su devocion, su celo y su cuidado.
Alfombradas las calles con las juncias

y las puertas con sedas y con ramos,

en algunas fachadas de las casas

hubo algunas ideas que adornaron.

No faltaron tarjetas, cornucopias

y otros adornos con sus rumbos varios.
Acabada que fue la procesion,

se ostentd aquel Sefior Sacramentado
que quiso que a las fiestas de Gregorio

le dieran lustre sus divinos rayos.

[h. 26 r.] Resonaron los dulces instrumentos,
musica, clarin, caja y fuegos varios.

* Las actividades organizadas en estas fiestas han sido estudiadas por mi en un articulo al cual remito:
“Alcala del Rio como ‘espacio teatral barroco;, (segtin las crénicas festivas de Marcos Garcia Merchante)”,
Dramaturgos y espacios teatrales andaluces de los siglos XVI-XVII. Actas de las XXVTI Jornadas de
Teatro del Siglo de Oro, Almeria, Instituto de Estudios Almerienses, 2011, ISBN: 978-84-8108517-4,
pp. 371-384.

¢ Deberia de decir obsequiasen.
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Empezdse la misa muy solemne

con la misma grandeza y aparato.
Tres Gregorio, presbiteros del pueblo,
hicieron este oficio sacrosanto,

y en honor del patrono san Gregorio,
en su dia, la misa le cantaron.
Terminada la Epistola solemne

unas letras los musicos cantaron
compuestas al asunto, como todas
cuantas en estos dias resonaron,

y se pondran después. El Evangelio
finaliz6 y sali6 para el teatro

del Evangelio mismo; el trovador,
también hijo del pueblo, a quien le ha dado
de Domingo’ la estrella refulgente
luces y albores, con sus bellos rayos.®

2. LAS “CRONICAS FESTIVAS” COMO TESTIMONIOS DE
PERPETUIDAD

Estas fiestas no s6lo engendraron espectaculos efimeros y circunstanciales
de consumo inmediato, sino que dieron paso a la creacion de todo un género
literario: las relaciones de sucesos o cronicas festivas. Suponen el perpetuar la
conciencia de lo ejecutado para que siempre viva en la memoria. No quiero entrar
ahora en el debate de su estilismo ni de sus composiones, estudiosos y muy buenos
los hay, sino en el germen que supone del periodismo moderno. Hoy, si queremos
contar lo acaecido en afios posteriores hemos de acudir a los periddicos. Sin ellos
no podrimos palpar el sentir de la calle. Sin estas relaciones, redactadas con un
lenguaje ampuloso y cargado de topicos, no podriamos revivir lo acaecido en
nuestras ciudades y pueblos en siglos anteriores. Si se imprimian, como es el caso
de la de 1957, la pervivencia estaba casi asegurada. Si se conservaban de forma
manuscrita, era menor la difusion, aunque servian para que los miembros de una
misma clase, en este caso, las personas instridas de Alcala del Rio, estuvieran

7 Con estos versos el autor quiere decirnos que el predicador tenia el don de la palabra como Sto.
Domingo de Guzman, fundador de la Orden de Predicadores o dominicos que tienen fama de
excelentes oradores.

8 Garcia Merchante, Marcos, Descripcién de las Solemnes Funciones, que ha celebrado la Antiquissima
villa de Alcalé del Rio, en el Estreno del Sto. Templo del Sr. San Gregorio Ossethano, con la concurrencia de
la solemnidad y Fiesta del Patronato de Maria Ssma. en su Purisima Concepcién como Patrona de Esparia,
Septiembre, 1761, vv 660-701.
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informadas de los grandes acontecimientos acaecidos en la localidad. Las tres
cronicas festivas que pasaremos a describir, fueron redactadas por Marcos Garcia
Merchante, uno de aquellos jovenes alcalarefos que salieron de su pueblo en
edad temprana para seguir la carrera eclesiastica y que tuvieron la grandeza de
no abandonar nunca sus raices ni el orgullo de ser hijos de una tierra con tanta
historia.

Pasemos, pues a la descripcion bibliografica y tematica de cada una de
esas cronicas festivas.

TITULO

Descripcion poética, veridica, puntual, narrativa, de las célebres
funciones que ha celebrado la antiquissima villa de Alcala del Rio, del
Arzobispado de Sevilla, dos leguas distantes de dicha ciudad, en el estreno se du
Parroquial Iglesia (renovada después del terremoto) en los dias 13, 14 y 15 de
agosto, 1757.

FECHA: 1757

,__’I‘ﬁ‘mmﬁmﬂﬁiﬁﬂ% LOCALIZACION:
P oI Alcala del Rio - Archivo Parroquial de la

VERIDICA PUNTUAL: NARRATIVA, ASunClén.
L rito basaquibime il de Acsitini. || Sevilla - Biblioteca Facultades de Filologia
I::I:llpﬂdode Sevilla, dos leguas diftante dl’ y Geogl‘afia e Hlstorla (Fondo Coml:ln),
Legado Hazafias, RA 242/ MGM

(Cigdad; en el e[l;tna de fu Parro-
l!us'ln.ﬁa( renovatla, d.cfpucs del
Terremeto. )

3147150 d:!guﬂn de 1797 afios.
SACERDOTE NATURAL

o3 by, 1l Existen otros ejemplares en  varios
v | domicilios de la citada localidad de Alcala
I del Rio (Sevilla).

ra; y gloria, de Di
. memoria de: eltas &~

CARACTER: Impreso Viuda Diego Lopez
de Haro, Sevilla.

DESCRIPCION:[8hs.+ 34 pp.]

Durante algin tiempo se penso que el autor de esta obra era José Garcia
Merchante porque al final de la dedicatoria aparecen las iniciales L.D.J.G.M., una
idea hoy totalmente descartada al descubrirse en su partida de defuncion que fue
enterrado en la Iglesia de San Vicente de Sevilla el 31 de octubre de 1752, es decir,
seis afios antes de la publicacion de la misma.
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En la portada, enmarcada en una orla sencilla, se revela el titulo de la
obra, el cual, al ser tan extenso y ostentoso, viene a resumir del contenido de
la misma. Junto a ¢él, el dato mas curioso es que no se explicita el nombre del
autor sino que se sefala que fue redactado por un sacerdote natural de dicha villa.
Decian los amigos del autor que éste era tan timido y humilde, que prefirié que
su nombre no apareciera en la portada para asi dar mas gloria a Dios, aunque si
permiti6é que se le colocara al final del prélogo. Termina la portada informando
sobre quien mandd a imprimir la obra Dada a luz por otro sacerdote hermano
del autoraunque sin dar nombre. Por lo tanto, nos parece obvio que Juan Garcia
Merchante® fue quien las mando a publicar y el autor de las mismas no es mas que
su hermano Marcos.

Después de esta portada se incluye, en el vuelto de la pagina, una
relacion, sin orden y muy extensa, de los diferentes autores que han estudiado la
historia del mencionado pueblo. Hace una cita rigurosa de los mismos, obras y
lugar exacto donde se nombra lo que ¢l ha referido en su texto en verso. Aparece
a continuacion, una dedicatoria al patron san Gregorio, que con su protectorado
ha salvado a su pueblo de sufrir mas consecuencias debidas al terremoto.
Seguidamente, y como regla rigurosa de los libros de la época, se colocan las
diversas licencias que las autoridades han otorgado para la publicacion de la
obra. Se incluyen, antes de comenzar en si la descripcion de las fiestas, poemas
laudatorios de diferentes autores. Se abre, por fin, la obra con una introduccion en
la cual el propio autor explica las causas por las que emprendi6 la descripcion de
las fiestas, justifica los versos usados y hace referencia a las citas eruditas que ha
introducido. Tipograficamente, al comienzo de esta introduccion, se hace uso de
letras capitales con adornos florales. El contenido de la obra, dispuesto en treinta
y cuatro paginas, se presenta con la siguiente estructura: descripcion en romance
endecasilabo de los desperfectos ocasionados en la iglesia de la Asuncién a causa
del terremoto de Lisboa de 1755, reconstruccion del templo parroquial, diferentes
fiestas que tuvieron lugar antes de su estreno asi como las funciones celebradas
el mismo dia del estreno (cohetes, toros, representaciones teatrales, procesion
del Corpus del 14 de agosto, etc.). Se recopilan, a continuacion seis jeroglificos
con sus explicaciones en cuartetas. Estos se colocaron sobre los pafios de corte
que adornaron los porticos del citado templo. Aparece después un conjunto de
octavas, villancicos, aleluyas y vitores que se cantaron y se expusieron con motivo
de dichas celebraciones. Le sigue la letra de la loa de la representacion del 15 de
agosto y concluye con unas palabras acogiéndose al topos de la humildad en las
vuelve a dedicar la obra a su patrén incluyendo, una vez mas, citas latinas.

% Esta aclaracion se refuerza cuando al final de la dedicatoria, previa al desarrollo del texto, pueden
leerse las siglas L.D.J.G.M
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AGUILAR PINAL, Francisco, Bibliografia de autores espaiioles del siglo XVIII,
Madrid, CSIC, Instituto “Miguel de Cervantes”, 1981, Tomo I, pp. 137-139.

TITULO

Descripcion de las Solemnes Funciones, que ha celebrado la
Antiquissima villa de Alcala del Rio, en el Estreno del Sto. Templo del Sr.
San Gregorio Ossethano, con la concurrencia de la solemnidad y Fiesta del
Patronato de Maria Ssma. en su Purisima Concepcion como Patrona de Espaiia,
Septiembre, 1761.

FECHA: 1761

LOCALIZACION: Alcald del Rio-
Archivo Parroquial Ntra. Sra. De la
Asuncion.

CARACTER: Manuscrita

DESCRIPCION: [38 hs. + 80 fs. + 29 hs.,
20 cms.]

La obra, encuadernada, se halla en
buen estado de conservacion aunque su
cubierta, de pergamino grueso, aparece
rota. Su lectura, a simple vista, resulta
un poco complicada porque la caligrafia
del autor es mas ininteligible que en otras
de sus obras. Es mas que probable que
el motivo de estos rasgos caligraficos
poco cuidados se deba a que el escritor lo
considerd un borrador, como asi consta en
la hoja 2v.:

“Este borrador se recogio en este pergamino porque quedara alguna
mencion de estas funciones. Las muchas ocupaciones del que lo trabajo
dieron lugar a que venga en tosco lo que escribio deprisa para que
sirviera de pronto. Infinitas cacografias se advertiran. El discreto tome
la sustancia, disimule y atienda al buen deseo que es lo que vale”.
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Evidentemente algo de prisa si que llevaba Garcia Merchante puesto que
en el titulo que se recoge en la anteportada sefiala que las fiestas se celebraron el 9
de julio y no en el de septiembre, como se verifica en la lectura del contenido del
escrito. Uno de los rasgos que mas poderosamente llama la atencion del texto son
unos dibujos, realizados a pluma de un solo trazo, que emplea para completar los
espacios en blanco tanto de las hojas como de los folios. Asi mismo destacan los
siete jeroglificos, pintados a mano, con que remata el manuscrito, siendo éstos las
Unicas ilustraciones de la obra.

La relacion, expresada de forma esquematica, y siguiendo el hilo
conductor de los epigrafes que el autor utiliza, desarrolla el siguiente contenido:

Narracion poética de las fiestas (hs. 9-28).

Vitores (hs. 29-38).

Indice del contenido del resto del manuscrito (h. 39).

Poesias de circunstancias, adornos, loas y entremés (fs. 1-80).

Sermoén predicado el 9 de septiembre (hs. 1-20).

Descripcion fuegos de artificio (h. 20 v.).

Justificacion del uso de los jeroglificos y pintura de los mismos (hs.21-
29).

Se describiran, a continuacion, de forma resumida, cada uno de esos
epigrafes.

En la portada aparece el titulo. De su lectura se deduce que las fiestas
celebradas fueron dos, pues no sélo se estreno y consagro el templo de san Gregorio
después de la hecatombe producida por el terremoto lisboeta de 1755, sino que
aprovecho la ocasion para celebrar el patronato de la Inmaculada Concepcion en
los territorios espafioles decretado, ese mismo afio, por Carlos III. Cuenta también
la portada con la siguiente frase a modo de firma: “por un sacerdote de dicha
villa y afectisimo devoto del Sr. San Gregorio”. Es una costumbre merchantina
esconder su autoria al comienzo de sus obras; pretendiendo resaltar, con ello, junto
a su marcado espiritu cientifico, su condicion de sacerdote, alcalarefio y devoto.
Estas, y no otras, son sus verdaderas sefias de identidad.

Encabezando la obra, como es habitual, se encuentra la dedicatoria a

san Gregorio, escrita en prosa, y a Alcala del Rio, recogida en un soneto. Temas,
ambos, recurrentes en casi la totalidad de su corpus literario.
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Hace, después, una descripcion del orden y disposicion de las funciones
que se celebraron, terminandola con la explicacion de los motivos que le movieron
a recoger por escrito estas fiestas. Echando mano del consabido topico de la
captatio benevolentiae, se declara no apto para ser el recopilador de lo acontecido
pero, basandose en autores latinos y textos biblicos, acepto el encargo soélo para
dar gloria a Dios por permitir la reconstruccion del templo y para que constase, a
lo largo del devenir de los siglos, el fervor y teson del pueblo alcalarefio.

Adoptando el romance endecasilabo, estrofa que se presta al tono
narrativo-descriptivo que el autor pretende, comienza la relacion de las fiestas.
En primer lugar nos pone en antecedente de los destrozos que ocasioné el tan
recordado seismo del 1 de noviembre de 1755 y nos informa del desalojo de las
sagradas imagenes de la ermita para hacer posible su reconstruccion Después,
de forma extensa y dando todo lujo de detalles, enumera las funciones que se
realizaron tanto religiosas como profanas. Las fiestas se celebraron los dias 7, 8 y
9 de septiembre de 1761 y estuvieron estructuradas de la siguiente forma: El 7 se
dedico a la Inmaculada. Comenzo6 el dia con el rezo y canto de visperas, toros por
la tarde y fuegos artificiales por la noche. El 8, dia grande de estas efemérides, tan
es asi que hubieron de suspenderse algunos actos previstos porque materialmente
no dio lugar a realizarlos, por la mafiana procesiond la Purisima y se concelebro
una eucaristia; por la tarde se consagro el Templo de San Gregorio y retornaron
a ¢l, en procesion solemne, las imagenes desalojadas anteriormente; por la noche
se quemo un castillo de fuegos en honor del patron y se representaron una loa
dedicada a la Inmaculada y la comedia Los bandos de Verona deLuis Vélez de
Guevara . El dia 9 tomo protagonismo san Gregorio, en cuyo honor se celebro
una eucaristia, sacando en procesion la imagen del mismo; por la tarde visperas
y exposicion de las reliquias del santo y por la noche se representaron una loa
laudatoria del mismo, el entremés el Miserable y el Estiptico y la comedia San Gil
de Portugal de Juan de Matos Fragoso.

A continuacion aparecen en el manuscrito 80 folios numerados por el autor
en donde se retinen las poesias de circunstancias, que todas fueron expuestas como
adornos en el templo y calles alcalarefas, los textos teatrales que se representaron,
a excepcion de las comedias que no fueron escritas por Garcia Merchante, y
los villancicos que se cantaron en las diversas celebraciones liturgicas. El autor
enumera, de forma cadtica, esta larga némina de escritos y da la sensacion de
que cuando recordaba alguno que se la habia pasado, lo intercalaba en el texto.
Como rasgo caracteristico de esta ingente produccion literaria cabria destacar
la erudicion. Como ejemplo de la misma se pueden sefialar las ocho octavas y
ocho romances en donde versifica la historia de su pueblo natal, los origenes a la
devocion del patrén y la festividad de la Inmaculada Concepcion con una maestria
inusitada. Para escribir estas composiciones poéticas rastrea, primero, en los textos
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de historiadores de renombre, tanto contemporaneos como antecesores, y pasa a
Roman paladino todos los conocimientos adquiridos. Dice el propio autor que los
alcalarefios, leyendo esos poemas murales, pudieron conocer sus origenes pero la
pregunta que salta a la mente es, /cuantos de sus paisanos pudieron realmente leer
aquellos tarjetones?. Se opina, sinceramente, que al escribirlos estaba pensando
no en sus coetaneos sino en las futuras generaciones. Mencion aparte se merecen
las formas dificiles del ingenio literario insertas en esta obra. El autor, inmerso
en la sociedad de su época y acostumbrado a disfrutar de los artificios poéticos
que se solian poner como exorno en las grandes efemérides de las ciudades,
particularmente en Sevilla, los integr6 en las fiestas de su ciudad natal para darle
asi un mayor esplendor. Una ingeniosa combinacion de pensamientos, palabras,
letras, dibujos y signos es la que exhibe Garcia Merchante en esta obra. Resaltan
unas quintillas muy curiosas en los que con suma habilidad juega intercalando
en el verso los nombres de las diferentes categorias gramaticales, componiendo
de esta forma, poemas de alabanza a San Gregorio. Son también destacables los
emblemas, poemas musicales, enigmas, etc.

Por ultimo se recoge en el texto el sermon predicado el 9 de septiembre
en la capilla del santo con motivo de la traslacion de las imagenes.

Concluye la obra con unas consideraciones, que certifican, una vez mas,
la erudicion del autor pues justifica la presencia de los jeroglificos finales' citando
a Alciato. Comenta que pinto estos jeroglificos morales para ensefar deleitando, y
le parecié honroso hacerlo para que todos conocieran la historia del santo puesto
que asi “muchos leyeran, como leyeron, la historia y noticias del santo que no
leerian si no fuera por este gustoso y discursivo modo”

BIBLIOGRAFIA: No citada por Aguilar Pifial

1% Respetamos la terminologia del autor porque existieron muchos problemas en su época con la
diferenciacion y significacion de distintos conceptos parecidos como empresa, emblema, simbolo o
jeroglifico, términos que intentaron aclarar muchos emblemistas como Juan de Horozco y Covarrubias,
Juan de Borja, Juan Francisco de Villava, Sebastian de Covarruvias o Juan de Sodérzano Pereira, etc, y
que aun hoy plantean algunos problemas.
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TITULO

Solemnes cultos a Sr. San Gregorio osetano en Alcala del Rio, su patria, en los
dias 13,14 y 15 de Septiembre. Aiio de MDCCLXXI.

FECHA. 1771

LOCALIZACION. Alcalda del Rio
(Sevilla), APIA.

S50 C:}'eborm OP etam

.

Mala delR\o ..ﬂ.t])aﬂla

Enlos Dras :
3 4a.y 1rde ~5ef§_
' Ano &EO

CARACTER. Manuscrita

DESCRIPCION. [72 fs, 20cms.]

Esta sera la ultima obra que se
conoce de las escritas por Garcia
Merchante'!.  Tiene un caracter
miscelaneo incluyendo en ella datos
de variopinto contenido. En la portada
aparece el titulo anteriormente citado
el cual, frente a otros del autor, es
muy conciso y muy claro. Al abrir el
manuscrito se encuentra una carta
dirigida a los Sefiores Alcaldes y al
Regimiento de la ciudad para que

' Tamas pensé, cuando me bajé del autobus, a las nueve de la mafiana de un doce de septiembre de 1991,
que Alcalé del Rio iba a marcar mi vida y dividirla en un antes y un después. Una plaza como profesora
titular de Lengua Castellana y Literatura, en el instituto Ilipa Magna, me llevé a esa tierra, tan lejana de
la mia (me nacieron en Lepe- Huelva). En mayo de 1992, comencé mi andadura investigadora, que me
ha llevado hasta este afio de 2017. Mi primer trabajo fue poner al dia los datos de la biografia de Marcos
Garcia Merchante, a partir de lo expuesto por Mario Méndez Bejarano en su Diccionario de Escritores,
maestros y oradores naturales de Sevilla y su actual provincia. Justo en ese momento, sin yo intuirlo, me
cambio la vida. Nunca imaginé que aquel trabajito de investigacion me llevaria a estar un cuarto de siglo
indagando sobre su figura. El 10 de junio de 2003, presenté mi tesina que se intitulaba: Aproximacion a
la obra de un ilustrado: Marcos Garcia Merchante y sus crénicas festivas. El 24 de marzo de 2009, lei mi
tesis doctoral titulada La obra dramdtica de Marcos Garcia Merchante. He querido cerrar el periodo de
investigacion con esta tltima ponencia que pronuncié el 28 de octubre de 2017, en la Puebla de Cazalla,
en el seno de la XIV Jornadas de Historia y Patrimonio organizadas por la Asociacion de Cronistas
Sevillanos, cuyo texto tienen hoy entre sus manos. Dando, asi, cierre a veinticinco afos ininterrumpidos
de expandir y divulgar la obra de un alcalarefio universal. A partir de ahora todos mis esfuerzos irdn
encaminados a la publicacion de cinco manuscritos que esperan pacientemente sus tltimos retoques.
Quiero agradecer, de forma explicita, a una serie de investigadores alcalerefios su inestimable ayuda en
estos afos. Ellos son: José Antonio Arteaga (q.e.d.); Emilio Velazquez Mijara (q.e.d.); Gregorio Garcia-
Baquero Lopez; Ignacio Montano Jiménez; Julio Velasco Mufioz y Mariano Velazquez Romero.
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acepten dicha obra, encargada por ellos, en la Secretaria del Ayuntamiento131. Le
sigue un folio con un titulo rimbombante: Hipotiposis, apothelesma, o puntual
narrativa de las solemnes funciones que se han celebrado en al antiquisima
villa de Alcala del Rio en culto y honor del Seiior San Gregorio osetano, natural
y patrono de dicha villa, en los dias 13, 14 y 15 de septiembre de 1771. Aparece
después un soneto acrostico dedicado a san Gregorio y dos octavas, una dedicada
a Alcald y otra a Fernando III, acompafiada con un dibujo a plumilla del escudo de
Sevilla que por privilegio de este rey es el mismo que el de Alcald. Prosiguen los
jeroglificos que se pusieron en el telon del teatro de la comedia.

Como es costumbre en el autor, la narracion de la fiesta la hace en romance
endecasilabo detallando minuciosamente a lo largo de quince folios cada una de
las actividades realizadas. Lo que mas poderosamente lama la atencidn es la
descripcion, a modo de catalogo, de las riquezas artisticas (imagenes, ornamentos,
cuadros,...) que posee la Real Capilla de San Gregorio.

A continuacion presenta un vasto corpus de formas dificiles de ingenio literario
que se colocaron como adornos en las calles, plazas y templos de la localidad con
motivo de las efemérides celebradas.

Le sigue la Loa a San Gregorio que va introducida por un par de folios
en los que se aluden a las citas que haran los personajes en sus parlamentos, dando
cumplida cuenta de los historiadores a las que pertenecen. Evidentemente, como
ya se ha reiterado anteriormente, una nota tan erudita era infrecuente en este tipo
de relaciones.

La numeracion de los folios pega un salto y aparece el folio 52. Es decir,
faltan desde los folios 35 al 51. Se supone, porque asi lo anuncia en el f. 34 v.
“salieron a ejecutar la siguiente comedia” y porque es habitual en otras obras del
autor, que en estos folios se recogiesen la comedia o el entremés de la misma.
Prosiguen los vitores dedicados a los alcaldes, diputados y predicadores.

En los dieciséis folios siguientes presenta un ejemplo mas de su afan
investigador y desarrolla una magnifica labor de arqueodlogo y epigrafista. En
ellos reproduce un auténtico cuaderno de campo recogiendo, mediante dibujos,
las inscripciones, monedas y restos de época romana hallados en Alcala del
Rio; incluyendo la traduccién de los textos latinos que aparecen en los mismos.
Hasta el final del manuscrito desarrolla un capitulo titulado “Breves noticias de Sr.
San Gregorio osetano*, haciendo un repaso por todos los historiadores que se han
ocupado del santo en diversas épocas y presentando los milagros atestiguados de
dicho santo.
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Parece que la obra queda inconclusa porque el autor escribe un tercer
subapartado que no completa. Anuncia que se recogera el sermoén que se predico
en estas funciones pero queda un folio en blanco y ya no escribe mas.

La verdad es que poco se conoceria a Garcia Merchante si no se supusiera
que hay un motivo detras de cada una de sus obras para ser escritas. ¢Por qué
recoge esta obra si todos los afios se celebran las fiestas patronales y no se
describen? En el manuscrito se dice: “El retablo nuevo y dorado y estofado en el
altar de san Gregorio, el cual se estrend el presente afio de 1771 y lo hizo a costa
del Dr. Don Juan Garcia Merchante y Zuiiiga, comisario del Santo Oficio, cura
y beneficiado que fue de esta villa". Pero no contenta con esto, se hurgd en el
Archivo Municipal y en Acta Capitular de ese presente afio, legajo 182, se recoge
la peticion de Marcos para que se instase una losa en la Capilla de San Gregorio
que recogiese la donacion y el privilegio concedido a esta familia por la autoridad
eclesiastica de ser enterrados en la misma. El Cabildo lo aprueba en Acta Capitular
del 30 de agosto'®. Y asi, dentro de la capilla mayor, en el muro del evangelio
de la mencionada capilla, se levanta un retablo labrado en madera policromada
y dorada, en el que puede leerse en un arco mixtilineo la siguiente inscripcion:
"Retablo dorado dieron por su devocion a Sr. San Gregorio osetano los doctores D.
Juan, D. José y D. Marcos Garcia Merchante, hermanos, nat[urales de esta villa],
1° Comisario del Sto Oficio, 2° Alcalde Mayor, 3° Cura de San Vicente de Sevilla,
examinador sinodal de San Juan de Acre, a quienes el Sr. Prior concedid sepultura
en este templo real. Fecho afio de 1770”.

En las actas capitulares no se recogen los gastos, aunque se dice en la
cronica que se salid a pedir al pueblo limosnas para organizar dichas fiestas, siendo
éste muy generoso. Por tanto, se puede concluir que esta fiesta se organizo y se
recogid por escrito para perpetuar la memoria de la donacion y estreno del nuevo
retablo de san Gregorio.

FUENTES Y REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS. No constan.

Si se estudian los rasgos que las definen podemos observar varias
caracteristicas:

Destacan en ellas una notable extension y complejidad compositiva:
incluyen una gran diversidad de composiciones debido a que recogen el aparato
textual, multiple y variado, con que se adornan las calles, los templos, los fuegos
afiadiendo incluso los emblemas y jeroglificos. Hacen una descripcion minuciosa

12 Acta capitular, 18 de agosto, Legajo 18, 1771, f. 22 r., Archivo Municipal de Alcala del Rio (Sevilla).
13 Acta capitular, 30 de agosto, Legajo 18, 1771, f. 23r., Archivo Municipal de Alcala del Rio (Sevilla).
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de todo lo ocurrido. Repiten el mismo modelo, un esquema fijado en el que se
presentan siempre las mismas formulas y formas'¥. Mayoritariamente solian
escribirse en prosa pero en sus cronicas, Garcia Merchante, utilizé como vehiculo
el verso.

Solian ser encargadas y pagadas por las instituciones promotoras del
festejo, era también frecuente que fueran sufragadas por particulares que deseaban
destacar. Tal es el caso que nos ocupa, fue costeada la publicacion de dos de ellas
por Juan Garcia Merchante, hermano y mecenas del autor. Evidentemente el coste
de las publicaciones de éstas variaba mucho en funciéon de la naturaleza de la
tipografia, de la presencia o ausencia de ilustraciones grabadas, clase de papel,
encuadernacion, etc. Esto se observa claramente en las dos obras impresas a las
que se hacia antes alusion, su impresion es tosca, de un papel corriente y apenas
cuentan con ilustraciones para abaratar el precio ultimo, aunque se ha de sefialar
que incluyen los emblemas y jeroglificos festivos creados para tales eventos.

El autor, en este caso, responde a los canones establecidos. Es una
persona que estaba vinculada de forma directa con la organizacion y el montaje de
las fiestas, no se debe olvidar que era uno de los promotores, parroco y capellan
de las iglesias donde se celebraron las fiestas y autor material de las decoraciones,
obras teatrales y sermones. Su estilo es siempre muy cuidado y llena de citas
eruditas. Por supuesto, esto implica que se dirigian a un lector culto y también a
futuros lectores de épocas venideras.

La funcion de estos textos es la informativa. Dan testimonio de la forma
y el procedimiento con que se habian celebrado las fiestas tanto en Sevilla como
en Alcala del Rio en el siglo XVIII. Nos muestran sus entresijos y sus motivos.

En resumen, se puede decir que estas obras de Marcos Garcia Merchante
retnen las caracteristicas de las cronicas de fiestas en forma de libro propuestas
por la profesora Lopez Poza. Esto es: son muy extensas puesto que el autor se
hace eco de todas y cada una de las celebraciones, siendo muy minucioso en sus
descripciones; presentan una gran complejidad compositiva utilizando diversos
estilos literarios y registros lingiiisticos segtin la indole de los escritos presentados;
apostilla el autor que todas ellas fueron escritas por encargo; la edicion de todas
ellas fue sufragada por un mecenas, su hermano Juan; y tenian como principal
objetivo informar, con apoyatura cientifica, no sélo de las efemérides vividas sino
de las raices historicas que las motivaron. Era, en definitiva, el cronista ideal ya
que supo conjugar muy bien las ventajas de ser testigo, promotor, presbitero y
hombre de ciencia.

!4 En las obras estudiadas es el siguiente: Titulo + Licencias (s6lo en caso de las impresas) + Dedicatoria
+ Prologo + Cronica en si + Poemas de circunstancias de adornos + Textos teatrales (loas y entremeses)
+ Jeroglificos + Sermones.

237



ISABEL MARIA GONZALEZ MUNOZ

3. CONCLUSIONES

Para concluir este estudio, creo pertinente analizar la aportacion de estos
textos desde dos vertientes, por un lado la literaria y por otro la antropoldgica.

Desde un punto de vista literario, los rasgos distintivos en las cronicas
merchantinas, estimo que son:

La primera caracteristica digna de mencion es la erudicion. El autor
cita continuamente a autores reconocidos en las diversas materias que estudia
presentando un variopinto abanico de conocimientos.

Como documentos historicos, tienen una gran importancia, ya que
aunque incurren en alguna exageracion, se pueden atestiguar la veracidad de sus
afirmaciones cotejandolas con los autores que cita. Precisa todos los datos vertidos
en ellas y conforman unas fuentes ineludibles para los estudiosos que hoy quieran
hacer una historia cientifica de Alcala del Rio. No obstante hemos de entenderlos
dentro de la manera de entender los estudios historicos en los hombres de su
época, como ya ha quedado atestiguado anteriormente.

Son unas cronicas festivas demasiado vastas, indudablemente mas
extensas que todas las leidas para hacer el estudio comparativo. El autor no quiere
dejar ninglin dato atras y pormenoriza de forma exhaustiva todo lo acontecido,
todo lo vivido y programado y no se cifie s6lo a un aspecto de las celebraciones,
resultando su lectura, a veces, muy monotona, lenta y farragosa.

Desde un punto de vista antropologico, la Alcala del Rio que nos quiere
mostrar Marcos Garcia Merchante'®, en sus cronicas festivas, es una villa que

!> Para a aproximacion a la obra y biografia de este autor remito a una serie de articulos escritos por mi:
GONZALEZ MUNOZ, Isabel Maria

“Tras las huellas de Lope en el dramaturgo Marcos Garcia Merchante”, Cuatrocientos afios del
Arte Nuevo de hacer comedias de Lope de Vega. Actas selectas del XIV Congreso de la Asociacion
Internacional de Teatro Espanol y Novohispano de los Siglos de Oro, Olmedo, 20-23 de julio de 2009,
Valladolid, Universidad, Secretariado de Publicaciones e Intercambio Editorial, 2010, ISBN 978-84-
8448-556-8, pp. 589-596.

“Aproximacion al concepto de loa teoldgica en la obra de Marcos Garcia Merchante”, Actas del Congreso
“La Biblia y el teatro”, Fundacién San Millan de la Cogolla y Editorial Academia del Hispanismo, Vigo,
2012, SBN 978-84-15175-40-7, pp. 757-768.

“Las damas desdigan de su nombre (‘la naturaleza femenina neobarroca’ en los textos teatrales de
Marcos Garcia Merchante)”, Actas del Congreso “Hacia 1812, desde el Siglo Ilustrado, V Congreso
Internacional de la Sociedad Esparfiola de Estudios del Siglo XVIII, Asturias, Ediciones Trea S.L., ISBN
978-84-9704-714-2, pp. 135-149.

“El haz y el envés: dos perspectivas de una misma fiesta’, VII Coloquio Internacional de la STERS Las
relaciones de sucesos en los cambios politicos y sociales de la Europa moderna, Universitat de Girona,
6 de septiembre, de 2013.

“Los hermanos Garcia Merchante, una familia al servicio de la Iglesia de Sevilla, Anuario de Historia de
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posee unos mil quinientos habitantes, eminentemente agricola, con un buen
enclave geografico que facilita sus relaciones comerciales con otras provincias
tanto andaluzas como extremenas, anclada en su tiempo, es decir, viviendo el paso
de una sociedad del Antiguo Régimen a la modernidad, con fuerte influencia
sevillana, que respeta sus tradiciones mas ancestrales y esta orgullosa de la
herencia cultural que le ha sido dada por sus antepasados. Se enorgullece de
haber sido cincelada por todas las grandes civilizaciones que han llegado a la
parte occidental de Andalucia a lo largo de los siglos. Ponen en valor el sentido
de la atemporalidad. De la lectura de estos textos sacamos ensefianzas historicas
ancestrales del pueblo que se hubieran perdido si no hubieran sido recogidas en
estas cronicas. Poseen un valor colectivo polisémico, que une a generaciones
en un vinculo virtual, donde pasado y presente entremezclan. Logrando una
reafirmacion social de lo que se es para compartirlo con lo que se fue y sera. La
localidad se socializa a través de un punto de encuentro entre generaciones. Desde
la lectura, los textos nos llevaran a una globalizacion del individuo que trasmite
unos valores intrinsecos a los alcalarefos de todos los tiempos.

la Iglesia Andaluza, Volumen III. Afio 2010, Sevilla, Centro de Estudios Teoldgicos de Sevilla, Catedra
“Beato Marcelo Spinola” pp. 139-166, ISSN 1888-7368.

“D. José Cristobal Garcia Merchante, abad mayor de la Universidad de Beneficiados de Sevilla’, Revista
Anuario de Estudios Locales ASCIL, Sevilla, Afio V, n° 4, ano 2010, pp. 85-91, ISSN 1888-0819.

“Las antigiiedades de Alcala del Rio en la obra de Marcos Garcia Merchante: la crénica de fiestas a S.
Gregorio osetano de 17717, Revista SPAL, n° 19, Sevilla, Dpto. de Arqueologia, Universidad de Sevilla,
2010, pp.35-99, ISSN 1133-4525.

“Fuegos de artificio en la Alcala del Rio del siglo XVIIT”, Revista Anuario de Estudios Locales ASCIL,
Sevilla, Afio VI, n° 5, aio 2011, pp.20-29, ISSN 1888-0819.

“Vinculacién historica de Alcala del Rio con el Dogma Inmaculista’, Revista Anuario de Estudios
Locales ASCIL, Sevilla, Ano VI, n° 6, afio 2012, pp. 53 a 59, ISSN 1888-0819.

“Verania la constanciense: mujer, monja y fundadora”, Actas de las XIII Jornadas de Historia y
Patrimonio de Sevilla, ASCIL, 2016, en imprenta.

“Biografia poética de San Gregorio osetano a partir de los escritos de Marcos Garcia Merchante”,
Revistas patronales en honor de San Gregorio de Osset, Alcala del Rio (Sevilla), Excmo. Ayuntamiento,
septiembre, 2005, 81-87.
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APORTACIONES DOCUMENTALES PARA EL ESTUDIO
DE LA FERIA Y FIESTAS DE LA PUEBLA DE CAZALLA
(1817-1930)

José Cabello Nuiez

INTRODUCCION

Uno de los principales obstaculos que nos impiden abordar con la
suficiente profundidad y veracidad el estudio de los origenes y evolucion de la
Feria y demas fiestas populares que forman parte del ciclo festivo de la localidad
sevillana de La Puebla de Cazalla a lo largo de su historia, es la carencia de
practicamente la totalidad de sus principales fuentes documentales primarias
correspondientes al periodo comprendido entre los siglos XVIy XIX y las primeras
décadas del siglo XX. Una falta de testimonios causada fundamentalmente por la
destruccion y la pérdida a lo largo del tiempo de la mayoria de los documentos
que un dia formaron parte de su Archivo Municipal, de los archivos eclesiasticos
(Parroquial y de los frailes Minimos de San Francisco de Paula), de los propios de
hermandades y cofradias religiosas y de otras asociaciones culturales y recreativas
(casinos, ateneos, pefias culturales, etc.)!, principalmente durante la Guerra Civil
y primeros afios de la postguerra.

Asimismo, la practica inexistencia de publicaciones de caracter seriado y
periddico de ambito local (prensa y revistas de informacion, anuarios y boletines
informativos, tanto municipales como de hermandades y cofradias, revistas de
Feria, etc.), motivan la escasez de noticias, cronicas, comentarios, fotografias,
carteles, programas, obras literarias y artisticas, y cualquier otro testimonio
documental o grafico que nos acerquen al mejor conocimiento de nuestras fiestas
locales, y si estos existen, se encuentran en poder de particulares y coleccionistas
privados de la localidad que todavia se muestran reacios a facilitarlos para tal fin.
Por ello, el historiador o investigador que pretenda abordar el estudio de cualquier
aspecto de la Feria y demas fiestas de La Puebla de Cazalla manejando tan sélo
las fuentes documentales y bibliograficas locales, no podria retrotracrse mas
alla del siglo XX, teniendo forzosamente que acudir a otros archivos y centros
de documentacion, tanto publicos como privados, existentes en las poblaciones
vecinas y en otros de ambito andaluz y nacional, para el acopio de datos de mayor

' CABELLO NUNEZ, José. “Avatares del patrimonio documental de La Puebla de Cazalla. De su
pérdida y destruccion a la recuperacion y conservacion: un proyecto de Archivo Histérico Local”. Esta
comunicacion fue presentada en las III Jornadas de Archivos Municipales de poblaciones menores de
50.000 habitantes, celebradas en La Rinconada (Sevilla) los dias 28 y 29 mayo 2015. Sus actas atn estan
pendientes de publicacion.
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antigliedad que consideren necesarios y relevantes a fin de completar o ampliar sus
investigaciones, sin olvidar la recogida de testimonios orales de quienes vivieron
y fueron protagonistas de aquellas fiestas locales de antafio.

En nuestro caso, hemos intentado una primera aproximacion al estudio
de nuestras fiestas locales utilizando la escasa documentacion que sobre ellas
obran en el Archivo Municipal, asi como de algunas revistas de Feria facilitadas
por sus propietarios, pudiendo recopilar algunos datos que en un futuro nos
permitan llevar a cabo un estudio mas exhaustivo de nuestro ciclo festivo local,
limitandonos en esta comunicacion a acotar el espacio temporal de nuestras
investigaciones al periodo comprendido entre la fecha de su fundacion (1817) y la
de su establecimiento en el nuevo paseo publico Francisco Bohorquez construido
durante la Dictadura del general Primo de Rivera (1923-1930).

LA FERIA EN EL SIGLO XIX

Precisamente, gracias a la documentacion conservada en el Archivo
Historico Nacional de Madrid, La Puebla de Cazalla ha podido conmemorar en
el presente afio 2017 el bicentenario de la fundaciéon de su actual Feria (nacida
como Feria de ganados), una de las mas antiguas de la provincia de Sevilla. La
celebracion de esta efemérides ha sido posible merced al descubrimiento que
en su dia realizara nuestro querido compaiiero y amigo Julio Mayo Rodriguez,
investigador, historiador y archivero municipal de Los Palacios y Villafranca,
quien pudo localizar en Madrid, entre los fondos de la Seccion Concejos del
Archivo Historico Nacional, el expediente denominado EI! Concejo, Xusticia, y
Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla, sobre que se la conceda permiso para
celebrar una feria mensual (sic) en los dias 12, 13 y 14 de septiembre®. De él
daria cuenta en el afo 2002, aunque de manera muy resumida, en la Revista de
Feria de La Puebla de Cazalla®, y mas extensamente en su interesante trabajo de
investigacion Los origenes de la feria de mercados y ganados de La Puebla de
Cazalla (1816-1817)%; articulo que es de obligada lectura para quienes deseen
conocer mas pormenorizadamente las circunstancias de esta fundacion.

% Archivo Historico Nacional (AHN) de Madrid, Seccion Concejos, Leg. 3.301, num. 36.

* MAYO RODRIGUEZ, Julio. “El origen de nuestra feria’, en Revista de Feria y Fiestas, Ayuntamiento
de La Puebla de Cazalla (Sevilla), 2002, pp. 2-4.

* MAYO RODRIGUEZ, Julio. “Los origenes de la feria de mercados y ganados de La Puebla de Cazalla
(1816-1817)”, en La Puebla de Cazalla. Una villa centenaria, una villa con historia. Quinto Centenario
de la Carta-Puebla (1502-2002), Madrid, Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla (Sevilla), 2009, pp.
407-440.
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El 4 de marzo de 1817, D. Bernardino Erafia, Cajero Principal del
Crédito Publico en la Corte, expedia carta de pago a favor del Ayuntamiento de
La Puebla de Cazalla acreditando haber recibido de éste la cantidad de 600 reales
de vellon para su ingreso en el erario publico®. Con el pago de esta tasa se habia
cumplido el ultimo tramite o requisito, previo ¢ indispensable, para que tuviera
plena efectividad la Real Orden de Su Majestad el rey Fernando VII, expedida
ese mismo dia, mediante la cual se concedia a nuestra villa el privilegio y permiso
necesarios para que pudiera celebrar anualmente una Feria de ganados en los dias
solicitados. La noticia sobre la fundacion de esta nueva Feria seria publicada en la
Gazeta de Madrid en los siguientes términos: Por Real resolucion de S.M., dada a
consulta personal que le hizo el Consejo en el viernes 21 de Febrero proximo, se
sirvio conceder a la villa de la Puebla de Cazalla el permiso correspondiente para
celebrar una feria en los dias 12, 13 y 14 de Setiembre de cada ario, sin perjuicio
de los derechos de la Real Hacienda, y para el cumplimiento de dicha soberana
resolucion se expidio a favor de dicha villa el competente despacho con fecha 4
del presente mes®.

Oficialmente, los tramites para obtener el privilegio real dieron comienzo
el 25 de enero de 1816, cuando el Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla presidido
por el licenciado D. José de Aguilar Galeote (alcalde mayor) e integrado por José
Maria Benjumea (alcalde por el estado noble), Juan José Gutiérrez (alcalde por el
estado 1lano), Antonio Diaz (alguacil mayor), Juan de Herdara, Santiago Enriquez
y Joaquin Rodriguez (regidores), Vicente Asencio y Pablo Calderon (jurados),
Francisco Gutiérrez de Guerra (sindico procurador general), Cristobal Bricefio
(sindico personero del comun) y Antonio Asencio, asistidos de Francisco José
Rodriguez (escribano publico y del cabildo), ante la ruinosa situacion econémica
de las arcas municipales, muy necesitada de ingresos para poder afrontar sus
numerosas y cuantiosas deudas, acuerda solicitar del rey Fernando VII le otorgara
el privilegio de celebrar anualmente una Feria los dias 12, 13 y 14 de septiembre’.
La fecha elegida se consideraba como la mas adecuada para poder aprovechar
tributariamente el transito de los comerciantes y ganaderos que desde la Feria de
Osuna (entonces celebrada los dias 3, 4, y 5 del mismo mes) se dirigian a la de
Villamartin que comenzaba el 21.

La Corona, antes de aprobar la concesion que se le solicitaba, requirid
la tramitacion del oportuno expediente donde quedara constancia del parecer
de los ayuntamientos convecinos de Arahal, Moron de la Frontera, Osuna y
Marchena por si el establecimiento de nuestra Feria pudiera causarles algin tipo

> AHN, Seccion Concejos, Leg. 3.301, nim. 36, Fol. s/n.

% Gazeta de Madrid, n° 37, de 27 de marzo de 1817, p. 335. Disponible en formato digital en la Web del
Boletin Oficial del Estado, Gazeta: Coleccion Historica, https://www.boe.es/datos/pdfs/BOE//1817/037/
A00335-00335.pdf

7 AHN, Seccion Concejos, Leg. 3.301, nim. 36, Fol. s/n.
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de inconveniente o perjuicio. Todos ellos, exceptuando el de Marchena, emitieron
sus informes en sentido favorable, poniéndose de relieve las rivalidades existentes
entre aquel consistorio dependiente del Ducado de Arcos y estos del Ducado de
Osuna.

El lugar propuesto como el mas idoneo para poder establecer la primera
Feria seria el amplio espacio comprendido por los Llanos de la Fuente Vieja,
Cuesta de la Cilla, y Lagunillas, cuyo paraje linda por el Norte, y Poniente, con
el Rio que nombran de Corbones, y alcantarilla de una Azua que viene de dicho
Rio, y hace frente, al termino de esta villa, y su Dehesa de Yeguas (...) y resulto de
ello segun lo manifestado por el dicho Agrimensor, haber de distancia, desde la
mencionada alcantarilla, hasta el Padron divisorio de los dos términos de dicha
villa (Marchena) y la de esta (La Puebla de Cazalla), ochocientas varas, y desde
la misma alcantarilla a la Dehesa de Yeguas, ochocientas ochenta, lindando esta
con la Dehesa Boyar, y esta con la de Potros, todo de esta villa (...)5. Una gran
extension de terreno rico en pastos y agua gracias a su proximidad al rio Corbones,
ideal para descanso del ganado. Alli tendrian lugar las primeras transacciones
comerciales de nuestra Feria, a las cuales la corporacion municipal aplicaria los
arbitrios, tasas o impuestos establecidos en virtud del real privilegio.

De su celebracion anual quedd debida constancia en el Diccionario
Geografico-Estadistico de Espafia y Portugal del doctor Sebastian de Mifiano
(1826-1828)°, en el Calendario Manual y Guia de Forasteros en Madrid, publicado
en 1836, y en el Diccionario Geografico-Estadistico de Pascual Madoz (1845-

8 AHN, Seccién Concejos, Leg. 3.301, nam. 36. El Concejo, Xusticia, y Ayuntamiento de La Puebla de
Cazalla, sobre que se le conceda permiso para celebrar una feria mensual (sic) en los dias 12, 13 y 14 de
septiembre, Fol. 30 v.- 31 1.

> MINANO Y BEDOVYA, Sebastidn. Diccionario Geogrdfico-Estadistico de Espaiia y Portugal (1826-
1828), tomo VIII, p. 135. En él se recoge informacion sobre La Puebla de Cazalla, de la cual dice cuenta
con unos 750 vecinos (3.089 habitantes), una parroquia, un convento medio arruinado, 2 posadas gran-
des y un pdsito, destacando que celebra feria el 12 de septiembre. Puede consultarse una copia digital
disponible en la Biblioteca Digital de la Junta de Castilla y Leon, http://bibliotecadigital.jcyl.es/i18n/
consulta/registro.cmd?id=714.

1 Calendario Manual y Guia de Forasteros en Madrid para el afio 1836, en la Imprenta Real. En el
apartado titulado Meses y dias en que se celebran las principales Ferias en estos Reinos, pp. 288-293, se
recoge una interesante informacion sobre los dias en que tenfan lugar las principales Ferias de Espana,
sefalandose en Andalucia las siguientes: Andujar y Carmona (25 abril), Jerez de la Frontera y Sanltcar
la Mayor (1 mayo), Osuna (13 mayo), Baeza (18 mayo), Ronda (24 mayo), Marbella (28 mayo), Lora
del Rio (30 mayo), Jaén (24 junio), Cuevas de Vera (2 agosto), Canete la Real (13 agosto), Archidona y
Burguillos (14 agosto), Jaén, Chucena y Puente de Don Gonzalo (15 agosto), Alcald del Valle y Cons-
tantina (16 agosto), Antequera (20 agosto), Almeria (22 y 24 agosto), Paterna del Campo (23 agosto),
Cullar de Baza (28 agosto), Villanueva de la Reina y Montilla (1 septiembre), Ubeda (8 septiembre),
Lebrija (10 septiembre) La Puebla de Cazalla (12 septiembre), Arjona y Villacarrillo (14 septiembre),
Ecija, Villamartin y Orce (21 septiembre), Villa del Rio (22 septiembre), Vélez Rubio (24 septiembre),
Castro del Rio (25 septiembre), Alcaudete (27 septiembre), Ubeda (29 septiembre), Vélez Blanco (4
octubre), Motril (15 octubre), Baeza (30 noviembre), sin que en la relacion se mencione a la reconocida
Feria de Mairena del Alcor.
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1850)", indicandonos por su parte el gedgrafo Francisco de Paula Mellado'?, en
1845, que hay granjeria de ganados y telares para lienzos. A finales del siglo
XIX, el también gedgrafo Pablo Riera y Sans nos confirma que la Feria no habia
cambiado su fecha de celebracion, manteniéndose los mismos dias del mes de
septiembre: Feria y mercado: celébrase en esta localidad una feria en los dias 12,
13y 14 de septiembre, a la que asiste gran concurrencia de forasteros y vecinos de
las poblaciones inmediatas y se verifican transacciones de mucha importancia'.

" MADOZ, Pascual. Diccionario Geogrdfico-Estadistico-Histérico de Espafia y sus posesiones de Ultra-
mar (1845-1850), tomo dedicado a la provincia de Sevilla, edicién facsimil de Ambito Ediciones S.A.
, Sevilla, 1986, pp. 106-110, 112-116, 119-126 y 130. Al referirse al partido judicial de Morén de la
Frontera se dice que todos los pueblos del partido son agricolas, y (...) no se celebra mds feria que la de
La Puebla de Cazalla en los dias 12, 13 y 14 de septiembre, a la que concurre muy poco ganado de todas
clases. La Puebla de Cazalla contaba entonces con una poblacion de 631 vecinos (2.643 almas), si bien
otras anotaciones le adjudicaban 800 vecinos (3.351 almas), con 613 casas, 17 calles, 3 plazas, un paseo
con arbolado en la Plaza de la Constitucion, 3 fuentes en el término, 2 de ellas de agua potable y la
otra para ganados. De Marchena indica que contaba con 1.584 casas y una poblacion de 2.774 vecinos
(11.620 almas) y que en los dias 1, 2 y 3 de septiembre se celebra una feria de ganados. De Osuna refiere
que contaba con 2.283 casas y una poblacion de 3.702 vecinos (15.508 almas), celebrando una feria en los
dias 13, 14 y 15 de mayo, que es bastante concurrida; en ella se venden ganados, aperos de labranza, telas,
quincalla, cristal, y es notable el niimero de plateros que acuden de Sevilla, Mdlaga, Cérdoba y Antequera
a vender sus preciosos artefactos; y de Mairena del Alcor, indica que tenfa una poblacién de 865 vecinos
(3.623 almas) y los dias 25, 26 y 27 de abril se celebra la famosa feria (...) a la que concurren en dichos dias
los traficantes de todas las provincias de Espafia, a proveerse, especialmente de ganado de cerda, caballar
y lanar y utensilios de labor.

2 MELLADO, Francisco de Paula. Espafia geogrdfica, histérica, estadistica y pintoresca, Madrid, 1845, p.
767. Disponible una copia digital en la pagina Web de la Biblioteca Virtual Miguel de Cervantes: http://
www.cervantesvirtual.com/obra/espana-geografica-historica-estadistica-y-pintoresca-descripcion/?_
a=2.108449285.622896712.1510947240-1539429139.1510947240.

3 RIERA Y SANS, Pablo. Diccionario geogrdfico, estadistico, histérico, biogrdfico, postal, municipal,
militar, maritimo y eclesidstico de Espafia y sus posesiones de Ultramar, Imprenta y Libreria Religiosa y
Cientifica del heredero de D. Pablo Riera, Barcelona, 1884, tomo 6, pp. 60-61. Puede consultarse una
copia digital en la Biblioteca Digital de la Junta de Castilla y Leon, disponible en la siguiente direccién
Web: https://bibliotecadigital.jcyl.es/es/catalogo_imagenes/grupo.cmd?path=10132348. Ademas de la
Feria, se da cuenta que los 5.049 habitantes de La Puebla de Cazalla celebran con gran pompa (...) la
fiesta anual dedicada a su patrono San José.
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Por otra parte, desconocemos si La Puebla de Cazalla llego a disfrutar de
otras Ferias y mercados de ganado en cualquier otro momento de su historia, si
bien el Diccionario Geografico de Andalucia elaborado por Tomas Lopez ya nos
informa que a finales del siglo XVIII no contaba con ninguna, seglin se indica en
la escueta respuesta que el 19 de agosto de 1788 le facilitara el cura de la localidad,
D. Mateo Guisado, en contestacion a la décima pregunta del interrogatorio que
el 29 de octubre de 1785 ya habia enviado el gedgrafo a todos los pueblos de la
provincia de Sevilla: 10°. No hay feria ni mercado™.

LA FERIA EN LAS PRIMERAS DECADAS DEL SIGLO XX

Alno haberse conservado en el Archivo Municipal de La Puebla de Cazalla
ninguna documentacion del siglo XIX, ni siquiera la gran mayoria de las primeras
décadas del XX, directamente relacionada con la organizacion y celebracion de la
Feria, nos es imposible conocer al detalle su evolucion a lo largo de estos afios.
No obstante, los primeros datos que sobre ella parecen en el siglo XX se localizan
en el libro de actas capitulares de 1904, aunque de una forma muy escueta: 8°.
Sobre festejos. A propuesta del seiior Presidente acordo el Ayuntamiento que las
ciento noventa pesetas que quedan por gastar de lo consignado para fiestas civico
religiosas, se inviertan en la banda de musica que dirige Don Luis Rodriguez, de
Marchena, por los conciertos que de en los dias de la feria proxima.”®

En las actas municipales no constara ninguna otra noticia o acuerdo
sobre la Feria hasta el afio 1920, y en este caso lo serd para hacer hincapié en las
dificultades econdmicas que por aquellas fechas tenia la corporacion municipal
para poder organizarla debido a la escasez de fondos propios; por tal motivo
se acordaria recurrir a los comerciantes ¢ industriales de la localidad para que
contribuyeran economicamente a sus gastos: Festejos de la Feria. Continuadamente
la Corporacion conocedora de la proximidad de la feria de la villa en los dias 12
al 14 de septiembre, acordo dada la escasa consignacion en presupuestos a dicho

' LOPEZ, Tomas. Diccionario geogrdfico de Espafia: Sevilla. Siglo XVIII. Biblioteca Nacional de
Espafia, ms. n° 7.306, pp. 348-351. Una copia digital de los manuscritos originales esta disponible en
la Biblioteca Digital Hispanica: http://bdh.bne.es/bnesearch/detalle/bdh0000013284. Vid. LOPEZ,
Tomds: Diccionario Geografico de Andalucia: Sevilla, Edicién e introduccién de Cristina Segura
Graifio, Editorial Don Quijote, Granada, 1989, p. 4. La décima pregunta se formul6 en los siguientes
términos: Cudles son las Ferias o Mercados, y los dias en que se celebran: qué géneros se comercian,
extraen y reciben, en cambio, de dénde y para donde, sus pesos y medidas, compariias y casas de cambio.
!> Archivo Municipal de La Puebla de Cazalla (AMLPC), Libro n° 1, Actas Capitulares (1904-1905),
sesion ordinaria del Pleno celebrada el 2 de septiembre de 1904, Fol. 57 v. Alcalde: D. Juan de Morales
Benjumea.
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fin requerir al comercio e industrias de la poblacion para que coadyuven al costo
de los debidos festejos, tinico medio de poderlos llevar a la prdctica'®.

Por aquellos afios del reinado de Alfonso XIII, el lugar de celebracion de
la Feria ya se habia trasladado desde la extensa llanura situada en el extrarradio,
junto al rio Corbones, al antiguo casco urbano de la poblacion formado por la
Plaza Vieja (donde se encuentra la iglesia parroquial), la Plaza de San Antonio
o del Arquillo y las calles aledaiias de la Cilla, Mesones, Fabrica, San Arcadio y
Puerta Ronda. Al solicitarse la colaboracion de los comerciantes, estos exigieron al
ayuntamiento que dicho espacio se extendiera a otras vias mas alejadas y céntricas
donde radicaban buena parte de los casinos, tabernas, posadas y comercios de la
localidad, como era el caso de la calle Victoria, si bien parece que dicha iniciativa
no obtuvo el éxito deseado!’.

Muy poco, por no decir nada, sabemos del esplendor alcanzado por
esta fiesta en su nueva ubicacion durante las dos primeras décadas de la pasada
centuria, ni siquiera de la calidad de su infraestructura o del alumbrado, nimero y
tipologia de las casetas, puestos y barracas, tampoco de los ingresos generados a las
arcas municipales en concepto de tasas, arbitrios o impuestos por las transacciones
comerciales llevadas a cabo en el mercado de ganados. Si ha quedado constancia,
en cambio, como las circunstancias politicas, sociales o econémicas del momento
pudieron alterar el ritmo normal de la Feria, obligando a la corporacion municipal,
en alguna que otra ocasion, a tener que acordar incluso la suspension de los
festejos, aunque posibles presiones externas de comerciales e industriales locales
la obligaran poco tiempo después a recapacitar y rectificar su primera decision.
Ocurriria asi en el verano de 1921, con ocasion del reciente Desastre de Annual
durante la Guerra de Marruecos, como qued6 patente en el acuerdo reflejado en
el acta capitular de la sesion celebrada el 11 de agosto de 1921, el cual no nos
resistimos a transcribir:

' AMLPC, Libro n° 8, Actas Capitulares (1920-1924), sesién ordinaria del Pleno celebrada el 20 de
agosto de 1920, Fol. 23 v. Alcalde D. José Muioz Leén. En similares circunstancias se encontré el
Ayuntamiento de Ecija en 1912, teniendo que recurrir también a los comerciantes locales para poder
sufragar su Feria. MENDEZ VARO, Juan. El alcalde de Ecija solicité la colaboracién econdmica para
celebrar la feria de septiembre de 1912, consultable en la direccion Web de ASCIL: http://www.ascil.es/
publicaciones/articulos/1059-el-alcalde-de-ecija-solicito-la-colaboracion-economica-para-celebrar-la-
feria-de-septiembre-de-1912.html. Publicado el 13 de septiembre de 2017.

17 AMLPC, Libro n° 25, Actas de la Comisién Municipal Permanente (1925-1927), sesion de 31 de julio
de 1925, pp. 64-65. Alcalde: D. Francisco Bohorquez Herdara. Se acordd por mayoria de tres votos contra
uno de Don Juan Gutiérrez Sanchez que los festejos en la préxima feria de esta villa se establezcan en la
calle Conde de Colombi (Mesones) y Plaza del Cardenal Spinola (Plaza Vieja). Sesion de 13 de agosto
de 1926, p.191. Alcalde: D. Francisco Bohorquez Herdara. Se dio lectura de un escrito presentado por
varios industriales de tabernas y café econémico en el que solicitan que se instale la proxima feria en la
calle Victoria por lo cual abonarian la suma de doscientas setenta pesetas. Se acordo por unanimidad que
la proxima feria se instale en la calle Mesones o Conde de Colombi.
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Abierta la sesion por el Sr. Presidente se expuso que el objeto
de la misma, como se hizo constar en las papeletas de citacion, era el de
tomar acuerdos sobre suspension de los Festejos de Feria, teniendo en
cuenta el sentimiento que al pueblo como a la Nacion han causado los
tristes sucesos de Marruecos que han llevado el luto a muchos hogares
y la pena y zozobra a otros y al propio tiempo iniciar una suscripcion
para socorrer a los heridos y enfermos de nuestro glorioso Ejército que
lucha en Marruecos para castigar la traicion cometida por aquellos a
quienes en cumplimiento de sagrada mision llevabamos la civilizacion
y el progreso. La Corporacion penetrada del mismo sentimiento que
embarga al Sr. Alcalde como a todo buen espariol y creyendo interpretar
el sentir de los hijos de este noble pueblo undnimemente acordo suspender
toda clase de festejos en la proxima Feria, permitiendo unicamente con
el fin de no perjudicar los intereses de los labradores de esta villa, el
Mercado de Ganados en los dias de la Feria desde (sic) hace muchos
anios se celebra. Abrir una suscripcion encabezandola con las quinientas
pesetas que para festejos figuran consignadas en presupuesto y que del
producto de la misma la mitad se destine a los heridos y enfermos del
Ejército que combate en Marruecos y la otra mitad se distribuya por
partes iguales sin distincion de categoria entre todos los hijos y vecinos
de este pueblo que se encuentran entre dichas tropas y que se encarguen
de la recaudacion y distribucion de los fondos los Sres. Concejales don
Francisco Gomez Vargas y Don José Maria Nuiiez Galvan en union del
Sr. Alcalde’®.

Las medidas acordadas serian suavizadas en una sesion posterior,
convocada dias antes del inicio de la Feria: Festejos. Del mismo modo el Sr.
Presidente expuso a la Corporacion que no obstante lo acordado respecto a
supresion de festejos considera indispensable verificar algunos gastos, cuales son
en (sic) aumento del alumbrado publico, gratificacion a la banda municipal y otros
y enterado el Ayuntamiento por unanimidad acordo autorizar a su Presidente para
efectuar los gastos que considerase indispensables durante los dias de Feria®.

En los primeros afios de la Dictadura de Primo de Rivera, la Feria
mantenia su celebracion entre los dias 12 y 14 de septiembre, si bien la corporacion
municipal facultaba a la alcaldia para que fijara el lugar y decidiera el programa de
festejos: Se acordo por unanimidad que este aiio como los anteriores se celebren
los festejos de costumbre durante los tres dias de feria autorizandose al Sr. Alcalde
para que organice los mismos en la forma mds conveniente para la mayor brillantez

'8 AMLPC, Libro n° 8, Actas Capitulares (1920-1924), sesion extraordinaria de 11 de agosto de 1921,
Fol. 55 v.- 56 r. Alcalde: D. José Mufioz Ledn.

1% AMLPC, Libro n° 8, Actas Capitulares (1920-1924), sesion ordinaria de 4 de septiembre de 1921, Fol.
57 v. Alcalde: D. José Munoz Ledn.
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posible’’ y (...) se establezca donde mas convenga a los intereses municipales®,
finalizando las fiestas con una sesion de fuegos artificiales®>. En 1924 la Feria
se limitaba a una velada popular sin mercado de ganados®, a la que en 1926
se incorpor6 la celebracion de carreras de cintas en bicicleta, cuyos ganadores
recibirian del ayuntamiento sustanciosos premios en metalico*®. No obstante
dicha delegacion y facultad, la organizacion de los festejos solia encomendarse
a una Comision presidida generalmente por la alcaldia de la que formaban parte
otros dos o tres concejales, auxiliada por el secretario general de la corporacion
o funcionario municipal en quien delegara, a la que también podian ser invitados
algunos vecinos de confianza o miembros de los casinos y otras asociaciones de la
localidad, que procuraba administrar lo mejor posible el escaso presupuesto que se
destinaba a su organizacién®, teniendo en cuenta que la Feria no era la Ginica fiesta
que tenia que sufragar el ayuntamiento en aquella época, pues también estaba
obligado a costear los gastos de las funciones religiosas dedicadas al Glorioso

2- AMLPC, Libro n° 24, Actas de la Comision Municipal Permanente (1924-1925), sesién de 26 de julio
de 1924, Fol 24 r. Alcalde: D. Francisco Bohdrquez Herdara.

2 AMLPC, Libro n° 24, Actas de la Comisién Municipal Permanente (1924-1925), sesién de 5 de
septiembre de 1924, Fol 29. Alcalde: D. Francisco Bohdérquez Herdara.

2 AMLPC, Libro n° 8, Actas Capitulares (1920-1924), sesién ordinaria de 24 de septiembre de 1922,
Fol. 104 v. Alcalde: D. Antonio Gémez Pérez. Se acordaron y aprobaron los pagos siguientes: Abonar a
don Miguel Vargas cincuenta pesetas por los portes desde Sevilla de los aparatos para los fuegos artificiales
quemados durante la feria de este pueblo (...). A la Editorial Sevillana Artistica ochenta y cinco pesetas,
por la informacién de los festejos de feria en su revista.”

# AMLPC, Secretaria General, Registro, Libro n° 36, Registro de Correspondencia de Salida (1924-
1925), Fol s/n, registro n° 263, de 10 de octubre de 1924. Escrito del alcalde, D. Francisco Bohorquez
Herdara, al teniente coronel delegado de la Jefatura Militar de Estadistica de Ganados en Sevilla:
Participandole que la feria de ganados de este pueblo se reduce a una velada popular, no concurriendo
ganaderos ni tratantes, no siendo por ello dar nota de los datos pedidos en su oficio fecha 7 del actual.

# AMLPC, Libro n° 25, Actas de la Comisién Municipal Permanente (1925-1927), sesién de 6 de
agosto de 1926, pp. 188-189. Alcalde: D. Francisco Bohérquez Herdara. Se acordé por unanimidad que
se celebrase en la proxima feria de este pueblo carreras de cintas en bicicleta concediéndose tres premios de
25 pesetas por la Corporacion Municipal, quedando encargada la Comision de Festejos de organizar todo
lo referente a dichas carreras.

» AMLPC, Libro n° 24, Actas de la Comisiéon Municipal Permanente (1924-1925), sesién de 19 de
septiembre de 1924, Fol 32. Alcalde: D. Francisco Bohorquez Herdara. Se aprobd la cuenta general de los
gastos ocasionados con motivo de la Feria de este pueblo, acorddndose por unanimidad que el Ayuntamiento
abone la diferencia entre las cantidades donadas por los industriales y el gasto ocasionado con motivo de
la misma (...). Se acordaron los pagos siguientes: A Don Antonio Ramirez, sesenta pesetas por los carteles
de Feria. AMLPC, Libro n° 25, Actas de la Comision Municipal Permanente (1925-1927), sesion de
2 de octubre de 1925, p. 94. Alcalde: D. Francisco Bohorquez Herdara. Se acordaron los siguientes
pagos: Al Depositario Municipal cuatrocientas cincuenta y una pesetas por lo que al Ayuntamiento le ha
correspondido abonar de los gastos ocasionados con motivo de los festejos en la Feria de este pueblo.
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Patriarca San José, patron de la localidad®, y su procesion, a las cuales estaba
comprometido desde su nombramiento como tal en 1785, asi como contribuir a las
procesiones de las palmas del Domingo de Ramos*” y del Corpus Christi?®.

A este respecto, creo de gran interés sefialar el gran numero de dias de
celebracion de Ferias y Fiestas populares acordadas por el Ayuntamiento de La
Puebla de Cazalla en 1924, como asi queda reflejado en el siguiente acuerdo de la
Comision Municipal Permanente: EI Sr: Alcalde hizo saber que para los efectos del
cierre de los establecimientos conforme a la Circular del Excmo. Sr. Gobernador
Civil de la Provincia del dia 19 de septiembre ultimo, procedia que la Comision
determinase los dias en que se acostumbra en la localidad a celebrar feria y fiestas
populares, pues esto lo ha solicitado el Sr. Delegado Gubernativo del Partido.
La Comision Municipal por unanimidad acordo declarar como feria y fiestas
populares las siguientes: 1 de enero (Anio Nuevo), 6 de enero (Pascua de Reyes),
23 de enero (Santo de S.M. el Rey), movibles (Carnaval, Jueves y Viernes Santo),
19 de marzo (San José, Patron), 25 de marzo (Anunciacion de Ntra. Sefiora), 2
de mayo (Fiesta Nacional), 17 de mayo (Cumplearios de S.M. el Rey), movibles

% CABELLO NUNEZ, José. El Glorioso Patriarca San José Patrén de La Puebla de Cazalla. Autos para
su eleccion y nombramiento, Hermandad de la Triunfal Entrada de Jesus en Jerusalén, La Puebla de
Cazalla, 1993. San José fue elegido Patrén por el clero parroquial y el ayuntamiento de la villa el dia
8 de marzo de 1764 y ratificada su eleccién por votacién popular que tuvo lugar el dia 13 de mayo
de 1764, eleccion y patronato que fueron confirmados en el afio 1785 por el papa Pio VI. AMLPC,
Libro ne 2, Actas Capitulares (1905-1906), sesion ordinaria del Pleno celebrada el 16 de marzo de 1906,
Fol. 70 v.-71 r. Alcalde: D. Antonio Raya Fernandez. 2°. Sobre que se hagan a San José los cultos segiin
costumbre. El Sefior Presidente manifesto que aproximdndose el dia de San José, Patron de este pueblo,
debia acordarse los cultos que hayan de celebrarse costeados por la Corporacion Municipal. Y enterados,
los Sres. Concejales acordaron que aquellos sean los de costumbre, a excepcion del panegirico que por no
disponerse de fondos bastantes, hay que prescindir este afio, y se abone lo demds con cargo al articulo 3°
del capitulo 9° de gastos. AMLPC, Libro n° 3, Actas Capitulares (1906-1907), sesién ordinaria de 8 de
marzo de 1907, Fol. 35 v. Alcalde D. Antonio Raya Fernandez. “5°. Sobre festival de San José. El mismo
Sr. Alcalde manifesté que aproximdndose el dia de San José, Patrén de esta villa, creia del caso recordar al
Ayuntamiento el deber que tiene de festejar al Santo celebrando funcion solemne en la Iglesia Parroquial
o donde corresponda, y los Sres. Concejales, sin discusion, acordaron facultar al Sr. Alcalde para que de
acuerdo con el Sr. Cura Pdrroco se hagan los cultos mds solemnes posibles, y que se libre la cantidad que se
gaste con cargo al articulo 3° del capitulo 9° del Presupuesto.”

¥ AMLPC, Libro n° 7, Actas Capitulares (1914-1917), sesion ordinaria del Pleno celebrada el 6 de
febrero de 1914, pp, 19-20. Alcalde: D. José Maria Benjumea Calderdn. 3°. El Sr. Presidente manifesto
que con objeto de gestionar en tiempo la celebracion de la fiesta del Santo Patron de esta villa, San José, asi
como satisfacer los gastos que ella origine, asi como los que hayan de hacerse en la del Domingo de Ramos
en que la Corporacion concurre a la iglesia parroquial para asistir a los Divinos Oficios, entendia que el
Ayuntamiento deberia acordar sobre esto lo que mejor le pareciera. Enterados los Sres. Concejales de lo
manifestado por el Alcalde Accidental acordaron autorizarle para que disponga la celebracion de las fiestas
religiosas que ha indicado lo que crea conveniente, satisfaciendo los gastos que se originen con cargo a la
consignacion respectiva del presupuesto.

- AMLPC, Libro n° 3, Actas Capitulares (1906-1907), sesion ordinaria de 26 de octubre de 1906, Fol.
4 1. Alcalde: D. Antonio Raya Fernandez. 3°. Sobre abono de cuentas. Acto seguido se dio cuenta de las
presentadas por (...) el Sr. Cura Pdrroco por las fiestas del Patrén San José y otros gastos de la procesion
del Stmo. Corpus: 500,00 ptas.
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(la Ascension del Serior, Corpus Christi), 24 de junio (San Juan Bautista), 25 de
Julio (Santiago), 15 de agosto (La Asuncion, Patrona), 12, 13 y 14 de septiembre
(Feria popular), 12 de octubre (Fiesta de la Raza), 24 de octubre (Cumple aiios
de S.M. la Reina), 1 de noviembre (Fiesta de Todos los Santos), 8 de diciembre
(La Purisima Concepcion), 23 de diciembre (Dia de S.M. la Reina), 25, 26 y 27 de
diciembre (Pascua de Navidad. Acordandose hacer publico la declaracion oficial
de las fiestas que anteceden y que se remita relacion descriptiva de las mismas al
Sr. Delegado Gubernativo del Partido, como tiene interesado. También que sea
declarada fiesta el dia del Santo y Cumplearios de S.A.R. el Principe de Asturias®.

Aunque disponemos de un espacio muy limitado para tratar con mas
detenimiento los origenes y evolucion de nuestra Feria a lo largo de sus dos
siglos de existencia, no debemos olvidar el importante papel y la gran relevancia
personal, econémica y social que tuvo D. Francisco Bohérquez Herdara®, el
alcalde bajo cuyo mandato (1924-1930) se promovié e impulso la adquisicion
de los terrenos y la ejecucion de las obras de construccion del nuevo paseo

# AMLPC, Libro n° 24, Actas de la Comisién Municipal Permanente (1924-1925), sesién de 4 julio de
1924, Fol. 16 v.- 17 r. Alcalde: D. Francisco Bohérquez Herdara.

¥ Francisco de Paula, Juan, Julian de la Santisima Trinidad Bohérquez Herdara, naci6 en La Puebla de
Cazalla el dia 7 de enero de 1864 y fue bautizado al dia siguiente por el presbitero D. Juan Morén en
la iglesia del convento de la Candelaria, que servia entonces como parroquia mientras se edificaba la
nueva iglesia. Fueron sus padres D. Francisco Bohérquez Merino y D* Maria de las Mercedes Herdara
y Pefaranda, y sus padrinos de bautismo D. Francisco Soria, médico cirujano de Morén de la Frontera,
y su mujer D? Josefa Garay. Militar de profesion, ingres6 en la Academia de Artilleria con veinte afios
de edad, finalizando su carrera militar en 1923 con el grado de teniente coronel tras haber prestado
servicios en distintos regimientos y companias con destino en Pamplona, Granada, Cadiz, Cérdoba y
en la Maestranza de Artilleria de Sevilla, fijando su domicilio en nuestra localidad en la calle Marchena
n° 31. El 6 de enero de 1924 fund¢ el Casino Independiente, ostentando su presidencia de forma
ininterrumpida hasta 1933. De ideologia mondrquica, ocup6 el cargo de alcalde del Ayuntamiento de
La Puebla de Cazalla entre el 29 de enero de 1924 y el 26 de febrero de 1930. Fallecié en Sevilla el 17 de
abril de 1936. Durante su mandato fue posible la adquisicion y adecuacion de los terrenos necesarios
para destinarlos a paseo publico y dotarlo de alumbrado eléctrico (1926-1927), se autorizé a D. Ramén
Moreno de los Rios para que pudiera establecer el servicio domiciliario de agua potable (1926) y al torero
Antonio Fuentes Zurita la construccion frente al paseo de las edificaciones industriales y residenciales
de su propiedad (1926-1927) rotulandose mas tarde dicha avenida con éste nombre (1930). Llevd
a cabo numerosas obras publicas de pavimentacion de calles entonces terrizas, construccion de las
escuelas de ninos en la Plaza Nueva (1930) y de dos puentes sobre el rio Corbones, la plantacion de
arboles en las margenes del rio y en las calles y plazas de la localidad. Reorganizé la banda municipal
de miusica y foment6 el ejercicio de actividades de caracter educativo y benéfico-social. Sus actuaciones
le hicieron merecedor del reconocimiento publico de todo el vecindario y de la corporacién municipal,
materializado en la rotulacion del nuevo paseo puiblico con su nombre el 17 septiembre 1927, y con la
concesion del titulo de Hijo Preclaro y Predilecto de La Puebla de Cazalla (10 de abril de 1930).
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publico®! y recinto ferial que hoy dia, afortunadamente, sigue aun rotulado con su
nombre y podemos disfrutar todos los vecinos de La Puebla de Cazalla. Gracias
a su iniciativa y empeflo, el lugar de celebracion de la Feria se trasladaria en
1927 desde el primitivo casco urbano hasta el extremo opuesto de la poblacion,
en direccion a Morén de la Frontera. Estos terrenos iniciales serian ampliados
sucesivamente en afios posteriores mediante la compra de otras fincas aledanas,
convirtiéndose este importante espacio publico en el lugar donde ha quedado
establecida definitivamente la celebracion de nuestra Feria.

El importante impulso dado a las obras publicas durante la Dictadura
de Primo de Rivera, permitirian al Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla la
construccion de la primera fase del nuevo paseo, recinto ferial y mercado de ganados
en la finca rustica adquirida por la corporacion municipal a D. Enrique Jiménez
Reina en 1926, en el sitio conocido como Santa Ana, con una superficie inicial de
tres fanegas (19.251 m2) y lindante con las carreteras de Mordn y Arahal, cuyo
precio ascendio a 3.750 pesetas®. Para las obras mas inmediatas de adecuacion
del terreno y construccion de este nuevo paseo publico se presupuestaron 6.983,80
pesetas. En un principio los terrenos se extendian hasta el mismo limite con el
término municipal de la vecina localidad de Marchena, pero a mediados de los
afios cuarenta del pasado siglo XX quedaron reducidos en su longitud por el lado
Norte, al acordarse destinar una parte de los mismos a la construccion de viviendas
ultra econdmicas para los obreros mas desfavorecidos.

Surgia asi en la localidad un nuevo espacio urbano, de claro disefio
historicista y regionalista, cuyo entorno se veria embellecido con las nuevas
construcciones que el torero sevillano y vecino nuestro, Antonio Fuentes Zurita
(1869-1938), erigia simultaneamente frente al paseo, al otro lado de la antigua
carretera de Alcala (hoy la avenida que lleva su nombre). Un paseo publico
con jardines y una frondosa arboleda que serviria no sélo para el esparcimiento
y disfrute del vecindario, sino también como un lugar amplio ¢ idéoneo donde
celebrar la anual feria de ganados y otras fiestas populares, reservandose
para los animales una amplia explanada con comederos y abrevaderos.

- AMLPC, Libro n° 9, Actas Capitulares (1924-1929), sesion de 30 de junio de 1926, Fol 60 v. Alcalde:
D. Francisco Bohdérquez Herdara. EI Sr. Presidente dio lectura de una mocion en la que se propone a
la Corporacién Municipal que en vista de no existir en esta poblacién paseo alguno donde el vecindario
pueda sin riesgo ni obstdculos disfrutar de tan agradable bienestar y que principalmente los nifios puedan
tranquilamente pasear, se acuerde adquirir un trozo de terreno a las afueras de la poblacién para construir
un paseo y jardin cuya obra se realizard principalmente con los fondos que resulten sobrantes después
de satisfechas las actuaciones municipales al liquidarse el presupuesto actual y con los medios que el
municipio acuerde destinar a este fin (...).

- AMLPC, Libro n° 25, Actas de la Comision Municipal Permanente (1925-1927), sesién de 30 de julio
de 1926, p. 187. Alcalde: D. Francisco Bohérquez Herdara.
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En su centro se levantaria en 1928 un kiosco de musica (en un principio de madera)
donde actuaria la banda municipal de musica que se estaba reorganizando. El
kiosco provisional seria sustituido en 1931 por otro permanente de obra de ladrillo,
dotado con urinarios para el servicio de los paseantes.

El lado Oeste del paseo se reservé para que los industriales, comerciantes
y asociaciones benéficas y culturales, pudieran instalar sus tombolas, casetas
y kioscos, con cardcter provisional o permanente, segin las circunstancias,
autorizandose en primer lugar la caseta del Casino Independiente?®, cuyo presidente
era, por cierto, el alcalde D. Francisco Bohdrquez, y tras ¢l solicitaron terrenos
algunos industriales y comerciantes, casinos e instituciones benéficas, como la
Asociacion San Vicente de Paul, que erigié un edificio destinado a tombola benéfica
permanente para auxilio de los pobres enfermos ancianos y nifias desvalidas™.
El nuevo paseo y recinto ferial que iban a disfrutar los 8.692 habitantes® de La
Puebla de Cazalla, quedaria inaugurado el 12 de septiembre de 1927, primer dia de
la Feria, mientras en Sevilla se estaban concluyendo las obras para la celebracion
de la Exposicion Iberoamericana conforme al proyecto del arquitecto Anibal
Gonzalez Alvarez Ossorio, y del cual hemos podido documentar su autoria en
el proyecto técnico y direccion de las obras de construccion (1920-1923) de las
escuelas de nifas que existieron en La Puebla de Cazalla®, precisamente en el
solar que hoy ocupa la Biblioteca Municipal en la calle Victoria; proyecto que fue
encargado y sufragado por D. Diego Benjumea Taravillo dando cumplimiento al
legado que en 1917, conforme a sus disposiciones testamentarias, habia dejado D.
Fernando Benjumea Gil de Gibaja en 1917.

El programa de festejos de la primera Feria de ganados que en 1927
se celebraba en el nuevo paseo publico, seria elaborado por una Comisioén de
Festejos formada por los concejales D. Antonio Sanchez Baez como presidente,
y D. Manuel Reguera Torres y D. Eduardo Orellana Portillo, como vocales,
destacando la singularidad de que ahora se habia afiadido a la Feria un dia mas
de celebracion, pasando de tres a cuatro, sin que conste en las actas capitulares
acuerdo alguno sobre ello. Asimismo, en un intento de favorecer la llegada de
industriales foraneos, se anunciaria en el programa que estos quedaban exentos del
pago de impuestos por sus instalaciones:

3 AMLPC, Libro n° 25, Actas de la Comision Municipal Permanente (1925-1927), sesién de 22 de julio
de 1927, p. 292. Alcalde: D. Francisco Bohdérquez Herdara.

* AMLPC, Libro n° 26, Actas de la Comisiéon Municipal Permanente (1927-1929), sesién de 19 de
agosto de 1927, Fol 2. Alcalde: D. Francisco Bohérquez Herdara. Sesion de 31 de diciembre de 1927,
Fol. 18. Alcalde: D. Francisco Bohérquez Herdara.

- AMLPC, Secretaria, Memoria de Gestion de Secretaria del ano 1927. Leg. 97, carp. 2.

% AMLPC, Libro n° 8, Actas Capitulares (1920-1924), sesion ordinaria del Pleno, celebrada el 24 de
septiembre de 1922, Fol. 103 v. Alcalde: D. Antonio Gomez Pérez. Conceder un voto de gracia para el Sr.
Alcalde, por el celo que desplegé durante la ejecucion de esas obras, debido a lo cual, en poco tiempo, ha
sido terminado en un todo conforme con el proyecto del arquitecto D. Anibal Gonzdlez.
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Gran Feria de Ganados y Fiestas en Puebla de Cazalla.
Durante los dias 12, 13, 14 y 15 de septiembre de 1927.La Comision
de Festejos con objeto de dar mayor lucimiento y explendor a esta
Fiesta, ha dispuesto que esta, se celebre en el Paseo Publico de Santa
Ana, que reune inmejorables condiciones, tanto para abrevadero de los
ganados como para los Festejos; no cobrdandose impuesto alguno a los
Industriales que coloquen barracas y puestos, siempre que aquellos no
sean vecinos de la localidad. Programa de festejos durante los cuatro
dias: Dianas y conciertos musicales. Iluminacion eléctrica. Gran
Cinematografo Publico. Elevacion de globos y fantoches. Fuegos de
artificios. Teatro = Circo = Divertidas cucanas. Carreras de cintas
en bicicletas y a caballos, con cuatro premios en metdlico. Puebla de
Cazalla, a 1°de agosto de 1927

Para la organizacion de esta nueva Feria, el ayuntamiento estableceria
las primeras normas reguladoras para la ocupacion provisional o permanente de
los terrenos del paseo publico con kioscos, casetas y puestos, asi como de sus
respectivas tarifas:

Zona exterior del Paseo: Ocupacion permanente.- De 1 a 15
metros cuadrados, 24 Ptas./aiio.- De 15 a 30, 30 Ptas./afio.- De 30 a 50,
40 Ptas./aiio.- De 50 a 100, 50 Ptas./afio.- De 100 a 180, 60 Ptas./afio.-
De 180 a 250, 70 Ptas./ aiio. Por la ocupacion permanente de superficie
mayor que las anteriores sera indispensable acuerdo del Ayuntamiento.

Ocupacion temporal. Tanto las casetas como los kioscos que
se establezcan en el terreno indicado del Paseo con cardcter temporal
pagaran un canon de diez céntimos diarios por cada cinco metros
cuadrados de superficie o fraccion de esta tanto por la caseta o kiosco
como por los veladores o mesas. Las casetas y kioscos permanentes
pagaran ademds del canon anual indicado, uno eventual durante los
meses de julio, agosto y septiembre de diez céntimos de peseta diarios por
cada diez metros cuadrados de superficie o fraccion de esta, que ocupen
con veladores o sillas independientemente del canon por ocupacion
permanente.

Los puestos de establecimientos en que se expendan bebidas,
refrescos y cafés pagaran un canon de veinte céntimos diarios por
metro cuadrado durante los dias de Feria exclusivamente, pero no los
permanentes.

Los kioscos permanentes que se construyan en dicho paseo
pasaran a ser propiedad del municipio al cumplir veinticinco anos de su
establecimiento en el mismo.

- AMLPC, Secretaria, Expedientes de Secretaria 1927, Leg. 98, carp. 1, Programa de festejos de la Feria
de 1927.
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Los teatros, circos, cines y demas espectaculos publicos que se
establezcan, asi como puestos no incluidos en los anteriores padrrafos
que autorice el municipio, no pagardn en ningun caso un canon inferior
a un céntimo de peseta diario por metro cuadrado de superficie ocupada.
Los dias de ferias el canon antes referido sera de cinco céntimos.

El Ayuntamiento se reserva el derecho de modificar los canon
(sic) que anteriormente se expresan cada diez arios®.

En 1931, con la llegada de la Segunda Republica, la nueva corporacion
socialista del Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla continuara las obras de
ampliacion y mejora del recinto ferial iniciadas en la etapa anterior, aprobando
nuevas concesiones de terrenos para la instalacion de las casetas solicitadas
por el Casino Artesanos y la Sociedad de Pequefios Propietarios, teniendo en
cuenta, al mismo tiempo, las graves consecuencias de la crisis obrera a la hora de
economizar en gastos durante la primera Feria republicana, acordandose en agosto
de ese mismo afo que se suprima la quema de fuegos artificiales debido a las
economias que procede hacer el municipio por la crisis obrera que padecemos y
que los carteles anunciando la misma se hagan de forma economica, con el mismo
fin y solamente se pongan en el Paseo Publico la iluminacion eléctrica de todos
los arios para no restar aliciente a la misma y que las veladas se amenicen por la
Banda Municipal®.

Como hemos indicado, nada sabemos sobre nuestra Feria y fiestas
populares en el siglo XIX y muy poco de ellas en las primeras décadas del XX.
Conocer con detalle las caracteristicas de los distintos lugares de su emplazamiento
o el entorno agricola, urbano y socioecondémico en las que se desarrollaron; como
se organizaban y quienes fueron sus responsables; qué beneficios obtuvieron las
arcas municipales gracias a las actividades feriales y cuales sus gastos; si los
ingresos eran cuantiosos y suficientes para cumplir las expectativas de las diversas
corporaciones municipales cuando sus regidores solicitaron el privilegio de su
concesion; qué ordenanzas y reglamentos las regularon; cuales las ganaderias,
las especies animales y razas ganaderas objeto de compraventa y su procedencia;
como influyeron los distintos estamentos de la sociedad local en su desarrollo
y consolidaciéon (nobleza, clero, burguesia, artesanos, industriales, jornaleros,
etc.); los incidentes, alteraciones del orden publico y problemas de seguridad
mas destacados durante su celebracion; la tipologia de sus instalaciones efimeras
(puestos, casetas, barracas, alumbrados, atracciones, etc.), quiénes fueron los
ganaderos, artesanos, industriales, comerciantes y artistas que participaron en

¥ AMLPC, Libro n° 25, Actas de la Comisién Municipal Permanente (1925-1927), sesién de 5 de
agosto de 1927, p. 298-299. Alcalde: D. Francisco Bohdérquez Herdara.

¥ AMLPC, Libro n° 10, Actas Capitulares (1929-1931), sesion de 8 de agosto de 1931, Fol. 78 v. Alcalde:
D. Antonio Vargas Pazos.
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ellas; las razones que motivaron la edificacion de una plaza de toros* para la
celebracion de los diversos festejos taurinos, o qué tipo de juegos y espectaculos
vinculados a estas fiestas se han venido celebrando desde sus origenes (cucaiias,
carreras de caballos, festejos taurinos, circos, teatros, bailes, conciertos musicales),
entre otras cuestiones, nos resultara practicamente imposible si no contamos con
los documentos que puedan facilitarnos dicha informacion y estos como dijimos
en la introduccion, desgraciadamente, en su gran mayoria, fueron eliminados del
Archivo Municipal durante y después de nuestra Guerra Civil, conservandose
tan so6lo los documentos de fechas mas recientes y estos, ademas, en muy escaso
nimero.

A lo anterior hemos de anadir que de los casinos y otras asociaciones
benéficas, politicas, culturales y deportivas hoy desaparecidas pero activas a
principios del pasado siglo y de aquellas otras que a partir del afio 1927 instalaron
por vez primera sus kioscos y casetas en el Paseo Francisco Bohoérquez, apenas se
ha conservado alguna que otra fotografia o documento suelto que esté directamente
relacionado con sus actividades ludico festivas, imposibilitindonos poder realizar
un estudio minimamente serio y riguroso sobre ellas y su grado de participacion e
influencia en el desarrollo de la Feria.

Lamentablemente, tampoco se han conservado en la Biblioteca y Archivo
Municipal la totalidad de las revistas, carteles y programas feriales editados por
el ayuntamiento, ni la mayoria de los expedientes administrativos y contables
que se hubieran podido tramitar para su organizacion, salvo alguna que otra
excepcion. Ni siquiera existen colecciones de fotografias que puedan ilustrar
las diversas actividades festivas organizadas por el ayuntamiento ni los actos
protocolarios en los cuales haya participado la corporaciéon municipal durante la
Feria, que nos muestren los disefios y caracteristicas de las portadas de acceso al
recinto ferial y sus alumbrados, el exorno y decoracion de las casetas publicas
y privadas, la diversidad de los puestos, tombolas, barracas, atracciones, etc.
No obstante, podriamos considerar que esa carencia de documentos graficos ha
podido ser solventada en parte gracias a las grabaciones audiovisuales realizadas
por la television local a partir de la década de los afios ochenta del pasado siglo
XX. Un rico archivo audiovisual en formato video que ya se esta recuperando
gracias al proyecto de digitalizacion de sus grabaciones, impulsado por la actual
Concejalia de Desarrollo Local del Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla con el
fin de mejorar y garantizar su conservacion, visualizacion y difusion.

“-La plaza de toros estaba situada en la calle La Cilla, en las proximidades de la Plaza Vieja y Plaza del
Arquillo, cerca del lugar de celebracion de la Feria. Su inauguracién tuvo lugar el 29 de junio de 1886,
lidiandose reses bravas de la ganaderia de D* Dolores Monge, viuda de Muruve, interviniendo como
unico espada el diestro José Centeno, acompaniado de su cuadrilla de picadores y banderilleros. El
mismo matador torearia también el 25 de julio de ese mismo ano. Vid. El Enano de Madrid, Gaceta de
Loterias y de Toros, n° 51, Madrid, domingo 20 de junio de 1886, p. 4.
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A pesar de las importantes pérdidas documentales que a lo largo de su
historia ha sufrido el Archivo Municipal, tenemos constancia de la existencia de
un buen niimero de programas de festejos y revistas de Feria que hoy forman
parte de colecciones particulares. Estos documentos, reunidos pacientemente por
algunos de nuestros vecinos a lo largo de los afos, y las innumerables fotografias
de caracter familiar realizadas en los dias de Feria y en los actos festivos celebrados
a lo largo del siglo XX, nos permitirian conocer la antigua fisonomia del paseo
y sus aledafios, sus modificaciones y evolucion urbanistica y ornamental a lo
largo del tiempo, la estructura urbana de la localidad, el paisaje de sus calles y
las caracteristicas de sus edificaciones, el mercado de abastos, los cines, tiendas,
tabernas, fondas y pensiones, barberias y otros establecimientos comerciales, el
vestuario o las costumbres de nuestros antepasados.

Desde el Archivo Municipal venimos animando al vecindario en general,
y a los coleccionistas privados en particular, para que aprovechando la celebracion
de esta importante efeméride puedan contribuir al estudio y conocimiento de
nuestra Feria ¢ Historia Local de la mejor forma que pueden hacerlo, esto es,
facilitando el acceso a las revistas, programas, carteles y fotografias que dispongan
sobre nuestra Feria para que puedan ser digitalizadas y reproducidas, conservando
sus copias en el Archivo y Biblioteca Publica Municipal. De esa forma la rica
informacion que contienen podria ser difundida, compartida y conocida también
por los deméas vecinos y estudiosos de nuestras fiestas, tanto presentes como
futuros, preservando para la posteridad ese importante patrimonio grafico.

Hoy dia, el procedimiento mas adecuado para cumplir este objetivo es
permitir al Servicio de Archivo Municipal el acceso a toda esa documentacion
grafica para que pueda ser digitalizada, conservando las copias en sus instalaciones
y ponerlas a disposicion de cuantos tengan interés en su visualizacion y estudio.
En este sentido, queremos dejar aqui constancia y nuestra gratitud al vecino y
amigo D. Antonio Torres Rodriguez, quien ha tomado la iniciativa y facilitado ya
al Archivo Municipal la reproduccion de algunas de las revistas y programas de
nuestra Feria que forman parte de la coleccion privada que iniciara su padre D.
Antonio Torres Montesinos, de tan grata memoria.
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CANTILLANA, UN MISMO ESCENARIO Y DOS
CELEBRACIONES: FIESTAS DE NTRA. SRA. DE LA
ASUNCION Y FIESTAS Y ROMERIA
DE LA DIVINA PASTORA

Yedra Maria Garcia Sanchez

El municipio de Cantillana es sumamente conocido por las fiestas
dedicadas a la Divina Pastora y Ntra. Sra. de la Asuncion.

Ademas de estos ciclos festivos el Ayuntamiento también atiende otras
tipologias de turismo que abarcan: turismo de mayores (dedicado a la 3* edad),
excusiones (financiadas por Asociaciones) fin de semana (formado por familias
que se acercan a conocer ¢l municipio), joven (personas que en el periodo estival
pasan las vacaciones hospedandose en casas familiares o en pueblos cercanos),
celebraciones de bodas, bautizos o comuniones (atraen a gentes de otros
municipios, provincias comunidades... que aprovechan la estancia para conocer
el pueblo y sus alrededores).

Pero sin dudas, el turismo religioso, es el mas relevante y el que mayor
atraccion despierta, el nimero de visitas se concentran en verano siendo muchos
los turistas que se aproximan en los meses de agosto y septiembre para conocer la
denominada “Cantillana en fiestas”.

Estas fiestas, popularmente denominadas “de verano” se inician por la
Hermandad de Ntra. Sra. de la Asuncion el 31 de julio con la lectura del “Pregon
de las Glorias de la Asuncion de Nuestra Sefiora” en el templo parroquial.

Para estas fechas el pueblo se encuentra engalanado de banderas celestes
y blancas, arcos y colgaduras asuncionistas'.

I Toda la informacion relativa al desarrollo de las fiestas de la Hermandad de Ntra. Sra. de la Asunciéon
ha sido extraida de la seccion de carteleria consultada en: ARCHIVO GENERAL DE LA PARROQUIA
DE NTRA. SRA. DE LA ASUNCION. Fondo parroquial. Archivo histérico. Seccién Inventarios.
“Inventario de la Iglesia Parroquial de Nuestra Sefiora de la Asuncion 2008
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Figura 1. Banderas que Figura 2. Detalle del Rosario de mujeres de la hermandad de Ntra.
decoran la calle Iglesia Sra. de la Asuncion, a su paso por la calle Martin Rey, engalanada
durante las fiestas dedicadas a para la ocasion.

Ntra. Sra. de la Asuncion.

El 14 de agosto comienza la Solemne Novena, donde diferentes religiosos
y sacerdotes son invitados a predicar. Este dia, es una de las festividades mas
importantes, conocida popularmente como“vispera”, a las 24:00 h. sale el Santo
Rosario desde la Ermita de San Bartolomé al Templo Parroquial de Nuestra Sefiora
de la Asuncion. La mujeres y nifias componen este rosario, donde se sacan las
mejores galas y los recuerdos de familia: aquellas mantillas y joyas que lucié en
su juventud la abuela las llevan con carifio sus nietas. Es una noche muy especial
donde las calles se inundan de alegria, festividad y musica. El rosario se cierra con
el simpecado que es portado por hombres mientras que dos mujeres denominadas
“peanas” sujetan los borlones.

El 15 de agosto, es uno de los dias
grandes del municipio, se celebra la
Solemnidad Litargica de la Asuncién
de la Virgen. Comienzan con Misa de
Alba, en la parroquia. Sobre las 9:00 h.
de la mafiana, una “Diana Floreada’>
recorre las calles del municipio.

Figura 3. Detalle Funcion principal de instituto,
Hermandad de Ntra. Sra. de la Asuncion.

> Denominan Diana Floreada, al pasacalle que la banda de musica realiza a sones de pasodobles y
alegres marchas.
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A las 11:00 h. tiene lugar la Funcion Principal de Instituto, llena de lujo
y elegancia, los asuncionistas para un dia tan especial visten sus tocados, pamelas,
mantillas... Se tiene la asistencia de las Autoridades.

A las 21:00 h. de la noche, se inicia la salida procesional de Ntra. Sra.
de la Asuncion del templo parroquial. Destacar su llegada “a la calle Martin Rey,
donde el pueblo asuncionista se unio en un solo canto hecho oracion, el Himno

Asuncionista, y le tributé con una abundantisima lluvia de pétalos de rosa’.

Figura 4. Ntra. Sra. de la Asuncion a su paso por la calle Figura 5. Salida procesional de Ntra.
Martin Rey. Dra. de la Asuncion.

El ultimo dia de novena, se cierra conFuncion Solemne y a continuacion
Santo Rosario de mujeres desde la iglesia parroquial hasta la Ermita de San
Bartolomé.

Del 26- 27 de agosto (fechas aproximadas)?, los asuncionistas sitGan a
su titular en un altar lateral (antiguo altar de San Felipe) y se produce la entrega
de llaves del templo parroquial, es entonces cuando los pastorefios comienzan a
preparar sus cultos.

El pueblo se desviste de los adornos asuncionistas y pasa a cubrirse con
arcos y cupulas revestidas de flores de papel, colgaduras y banderas espafiolas y
andaluzas...

* Extraido de: VARIOS. Asuncionista. Boletin Religioso, Cultural e Informativo de la Hermandad de
Ntra. Sra. de la Asuncion. N° 19, Ed. Antigua, Fervorosa y Real Hermandad de la Asuncién de Nuestra
Sefora y Santisimo Rosario, Cantillana, 2013, p 18.

* En esta semana de transito entre una festividad y otra, se celebra la Romeria de San Benito Abad,
acontecimiento que une a todos los vecinos del municipio.
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Figura 6.Guirnaldas de flores de papel blanco  Figura 7.La imagen de la Divina Pastora ubicada
entrelazadas y banderas decoran la calle Iglesia  en el risco, tras el enorme lienzo se encuentra
durante las fiestas dedicadas a la Divina Pastora. oculto el retablo mayor del templo.

Las fiestas de la pastora se inician el 31 de agosto®, a las 23:00 h. tiene
lugar el solemne traslado de la imagen de la Divina Pastora, en procesion claustral
litrgica, desde el camarin hasta el presbiterio donde se situard en su Risco, que
se trata deun “altar efimero que cada aio, desde el siglo XVIII, se instala para
los cultos principales. En un inventario de 1807 se relacionan algunos de sus
componentes: ocho borregos, mas 14 bichos. Estos bichos eran serpientes y un

lobo, que se ponian acechando a las ovejas .

Destacar que el retablo es cubierto por un gran lienzo, el primitivo de ellos
representaba un cielo azul con estrellas, en 1900 José Jiménez Aranda realizaria
otro en el que traza un paraje natural recorrido por un riachuelo con arboles y
plataneras en sus orillas’. El traslado es un acto muy emotivo que hace florecer los
sentimientos y el fervor mariano.

> Toda la informacion relativa al desarrollo de las fiestas de la Hermandad de la Divina Pastora ha
sido extraida de la seccion de carteleria consultada en: ARCHIVO GENERAL DE LA PARROQUIA
DE NTRA. SRA. DE LA ASUNCION. Fondo parroquial. Archivo histérico. Seccién Inventarios.
“Inventario de la Iglesia Parroquial de Nuestra Sefiora de la Asuncion 2008”.

¢ Extraido de: VARIOS: Pastora de Cantillana. Memoria Grdfica de una devocion. Hermandad de la
Divina Pastora, Palazuelos, Cantillana, 2001, p. 23.

7 El actual lienzo es obra de Juan Palomo Reina. Profesor Titular de la Facultada de Bellas Artes.
Universidad de Sevilla.
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Figura 8. Rosario de hermanas a su paso por la calle Martin Rey Figura 9. Peanas acompanando
el simpecado

Contintan los actos con la novena, destacando el dia 7 de septiembre,
celebracion de las“visperas” con el Santo Rosario de hermanas presidido por el
simpecado de la Divina Pastora, y acompafiado por las figuras de las “peanas”;
en €l también las pastorefias lucen sus mejores trajes, mantillas y joyas familiares
guardadas y conservadas para las ocasiones especiales.

El dia 8, es otro de los dias festivos mas importantes en la localidad,
celebrandose la Natividad de Nuestra Sefiora. Se inicia con Santa Misa de Alba,
después “Diana musical”’por el municipio y a las 11:00 h. tiene lugar laSolemne
Funcion Principal de Instituto, las pastorefias para esta ocasion también visten con
gran distincion, gusto y estilo, y se repite la asistencia de las Autoridades.

A las 22:00 h. de la noche tiene su salida de la Parroquia la imagen de la
Divina Pastora, que recorrera las calles del municipio decoradas para la ocasion.
Sobre la medianoche, en la calle Martin Rey, la Santisima Virgen sera despojada
de su sombrero de Pastora, bajo una lluvia de pétalos de rosas, siendo uno de los
momentos que los pastorefios viven con mayor intensidad durante el recorrido®.

El ultimo dia de la Novena, se realiza Funcion Solemney sobre las
21:30h, sale de nuevo el Santo Rosario de hermanas.

Se cierra este primer ciclo festivo caracterizado por los actos religiosos y
salidas procesionales de las titulares de una y otra hermandad. Se da comienzo a
un nuevo ciclo donde la fiesta popular adquiere mayor protagonismo, pero siempre
teniendo presente esa base religiosa.

8 La tradicion de quitar el sombrero a la Virgen se debe a que habia feligreses que les gustaba que la
imagen procesionara con sombrero y otros a los que no, por tanto, se decidié que en un momento
determinado del recorrido se le despojara de su sombrero y asi contentar a todos.
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Figura 10.Salida procesional de la Divina Figura 11. Divina Pastora a su paso por la calle
Pastora del templo parroquial. Martin Rey.

El pueblo vuelve a desvestirse de los enseres pastorefios en escasos dos
dias, para de nuevo ser engalanado por segunda vez por los asuncionistas, banderas
celestes y blancas vuelven a tomar las calle y balcones.

Y en la parroquia el risco es
sustituido por el montaje de escalinatas
delicadamente cubiertas de gasas, donde
las nifias vestidas de angeles acompaiaran
a su imagen en la Subida al trono.

j",»\. i La fiesta de la Subida se inicia el

Figura 12. Avenida de Ntra. Sra. de la Soledad, miércoles con la Inauguracion del Real

popularmente conocida como la “Calzd”, Asuncionista de la Alameda.
adornada para las fiestas de la Subida.

El jueves se contintia con la ofrenda
de flores al Simpecado de la Subida, en la Ermita del Sefior San Bartolomé. Tras
la ofrenda, en la Avda. de Ntra. Sra. de la Soledad tienen lugar las tradicionales
“carreras de cintas”. Una vez finalizadas, se entregan trofeos y se disfruta de una
noche de musica.
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La noche del viernes es una de las mas esperadas, las fachadas de las
damas, reinas, portadores y lanceros que forma la Corte Real se adornan con ramos
de flores, colgaduras de terciopelos, bordados, suelos enmoquetados, coches de
lujo, musica y banquetes. A las 23:00 h., tiene lugar en la Plaza del Llano, la
Coronacion de la Reina de la Fiesta de la Subida, que se convierte en un salon
palaciego al aire libre donde la riqueza y elegancia de los vestidos, de todos los
que forman el cortejo destacan por su exquisitez. Tras los nombramientos se inicia
el “Baile de Gala”.

El sabado por la mafiana en
la Avda. de Ntra. Sra. de la Soledad
se celebran las tradicionales
“Carreras de cintas a caballo”, tras
finalizar, se desplazaron hasta el
Real Asuncionista de la Alameda
para festejar la llegada de la Subida.
En la noche el Santo Rosario con
salida desde la Ermita de San
Bartolomé, recorre las calles del
municipio.

Figura 13. Acto de Coronacion de la Reina y damas de
la fiesta de la Subida.

El domingo es el dia de mayor relevancia dentro del ciclo festivo
asuncionista, comienza con una Diana Floreada al amanecer. Por la mafiana Santa
Misa, seguidamente se iniciara el recorrido del Simpecado de Ntra. Sra. de la
Asuncion en su carreta de plata.

Figura 14. Real asuncionista.
la Asuncion camino del Real asuncionista.
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Visitara a la Patrona de Cantillana Ntra. Sra. de la Soledad, especialmente
emotiva es su llegada al templo parroquial, Ermita de la Misericordia, la entrada
en el popular barrio del Chito y su llegada al Real Asuncionista de la Alameda,
donde permanecera toda la jornada hasta su regreso a la ermita de San Bartolomé
entrada ya la tarde-noche. Es cuando nifios vestidos de angelitos salen desde esta
ermita, cerrando el cortejo la Reina y sus damas, hasta llegar a la Iglesia Parroquial
de Ntra. Sra. de la Asuncion donde a las 24:00 h de la noche tiene lugar el Acto de
la Subida.

El origen de esta peculiar subida se remonta a 1933, M. Naranjo Rios en su
obra la “Asuncion de Cantillana” publicada en 1953, nos la describe del siguiente
modo’: “No acaban en agosto las fiestas dela Asuncion. Una vez pasadas estas,
la imagen es bajada de su alto trono, dejando vacante el altar mayor, donde se
van a celebrar otros solemnes cultos'’, y la Titular pasa a ocupar un altar lateral
de la parroquia. Al cabo de un mes, aproximadamente, vuelve a su trono, y para
colocarla con todo el esplendor que se merece se ideo una sugestiva ceremonia,
que el vulgo, con grdfica expresion, dio en llamar “la Subida”.

No es una innovacion, ni mucho menos, en las formas de culto. La imagen
de Maria Auxiliadora baja de su altar por una rampa, en la iglesia de los Padres
Salesianos de Sevilla. La imagen del Gran Poder, en San Lorenzo, también tiene
una ceremonia similar.

Y si queremos buscar un entronque mds antiguo, ahi tenemos a Elche,
la luminosa villa de las palmeras, en Levante, que desde el siglo XV celebra su
Misterio, que viene a ser una escenificacion completa del Transito y Asuncion de
la Virgen.La Asuncion de Cantillana sube por un aparato o rampa desde el suelo
al trono, y este acto, que en otros casos suele ser sencillo, viene a ser un verdadero
auto sacramental del Misterio Asuncionista. Realza la hermosura y vistosidad del
acto el gusto con que se prepara. Porque una corte de nifias vestidas de dangeles
rodea a la imagen, y en su elevacion no se ha olvidado detalle para que resulte un
acto emocionante y bello.

Los fieles enloquecen de entusiasmo ante tanta hermosura. Los pueblos
se vuelcan materialmente en Cantillana para completar tan original ceremonia.
Afo tras ario, la fama del pueblo, ya de suyo importante, se ha visto aumentada
al adicionarsele a “la Subida” festejos tipicos de la region y toda clase de
atracciones.Las cabalgatas, las carreras de caballos, las verbenas y demas
variados festejos tipicos y folcloricos han dado a estas fiestas una categoria no
solo provincial, sino nacional.

° Extraido de: NARANJO RIOS, M: La Asuncién de Cantillana. Imprimatur. Hermandad de Ntra. Sra.
de la Asuncion, Cantillana, Sevilla, 1953, p. 71-72.
1 El autor se refiere al montaje del Risco.
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Figura 16. Acto de la Subida celebrado en el ~ Figura 17. Avenida de Ntra. Sra. de la Soledad,
templo parroquial de Ntra. Sra. de la Asuncion. adornada para la Romeria de la Divina Pastora.

No hay pueblo en Esparia que no tenga noticias de ellas. Y el NODO, al
sacarlo en ario 1952, la ha hecho famosa en todo el mundo.”

Con la Subida al trono de Ntra. Sra. de la Asuncion, se cierra el ciclo
festivo de esa semana.

Entramos,pues,en la siguiente semana, lunes de romeria, y el pueblo
vuelve a cambiar de indumentaria, el celeste y blanco es sustituido por las banderas
de Espaia, dando lugar a un nuevo cambio de escenografia.

El lunes, suele iniciarse con alguna
actuacion musical en la plaza de toros,
en la que también interviene el coro
de la hermandad, martes y miércoles
se alternan en la tarde noche la quema
de toros de fuego en diferentes calles
de la localidad y posteriormente
actuacion de grupos flamencos.

El jueves por noche Santo Rosario
cantado preparatorio de la romeria
recorre las calles del municipio.

Figura 18. Banquetes en las puertas de las casas
a la espera de la salida de alguna dama o romera.

El viernes a las 23:00 h. de la noche tiene lugar, en la plaza del Llano, el
acto de la Coronacion de la Romeras Mayor e infantil y sus damas, y la lectura del
pregdn de la romeria. Las casas vuelven a engalanarse, los banquetes vuelven a las
calles, los coches de caballos, cohetes, sonidos del tamboril llenan al municipio de
un ambiente festivo y alegre.
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Es este caso las damas y romeras viste los mas vistosos y exclusivos
trajes de flamencas, la plaza del Llano se inunda de color y volantes.

Figura 19. Acto de Coronacién de la Romera Figura 20. La carreta de plata con el Simpecado
Mayor e infantil y sus damas de la romeria de la Divina Pastora a su paso por el rio Viar.
pastorefia.

El sabado a las 10:00 h. sale de la Parroquia el Simpecado de la Divina
Pastora, para ser colocado en su carreta de plata y dirigirse en Romeria a la Ermita
de la Divina Pastora en la aldea de Los Pajares. Forman el cortejo caballistas,
peregrinos y carretas. Destacar el paso de la carreta por el rio Viar donde sera
cantada la Salve.

Una vez llegada a la ermita la carreta y depositado el simpecado en el
interior del templo, el ambiente festivo inunda la aldea de los pajares a sones de
sevillanas, palmas, cantes y guitaras flamencas... A las 21:00 h. de la noche saldra
de la ermita el simpecado recorriendo la Aldea en Santo Rosario cantado.

El domingo por la mafiana se celebra la Santa Misa de romeros. A las
20:00 h.se iniciara el camino de vuelta, destacando por la belleza y plasticidad el
momento en que se ilumina con bengalas el paso de la carreta por el rio Viar.

Sobre las 22:00 h.tiene lugar su
entrada en el municipio, siendo recibida
con fuegos artificiales en las avenidas
del Guadalquivir, Andalucia y Ntra. Sra.
de la Soledad. En la plaza del Llano,
se produce otro de los momentos mas
emotivos cuando los caballistas realizan
su ofrenda de flores al Simpecado
de la Divina Pastora, continuando

Figura 21. La carreta con el Simpecado de la  posteriormente el recorrido hasta su
Divina Pastora atravesando el Viar iluminada  entrada en la Parroquia.
por bengalas.
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En paralelo a estos actos, a partir de las 22:00 h., en la parroquia, la imagen
de la Divina Pastora, queda expuesta en el camarin de su capilla en besamanos.
Con el tradicional beso a titular, los pastorefios cierran su ciclo festivo.

El origen de la romeria se remonta a 1952, coincidiendo con el dia del
besamanos se decide organizar una romeria al pago de la Los Pajares. Entre los
promotores destacan la figura de Fray Claudio Maria de Trigueros padre espiritual
de la hermandad. Ese primer afio de romeria el tamborilero recorreria las calles
anunciando las fiestas y era comin ver a grupos de mujeres bailando en coro
sevillanas, a burros cargando con las viandas para pasar un dia de campo bajo la
sombra de los olivos. Por estos primeros afios la carreta cruzaria el puente sobre
el rio Viar, la romeria duraba solamente un unico dia. Al atardecer se realizaba
el camino de vuelta. Esa primera romeria llovié y el padre Claudioal llegar a la
parroquia explicd “que la semilla tenia que ser regada para que llegara con el
tiempo a ser arbol grande™?. Y ... jVaya! si la semilla germiné, recogiendo hoy
sus frutos.... convirtiéndose en una de las romerias mas populares en Andalucia.

Tras este analisis y descripcion de las fiestas asuncionistas podemos
apreciar que las celebraciones de ambas hermandades guardan un esquema similar
pero cada una dota a sus fiestas de un caracter y personalidad propios.

Figura 22. Detalle de un nifio vestido de angelito Figura 23. Detalle de una nifia vestida de

fotografiado junto al rostro de Ntra. Sra. de la pastorcita fotografiada junto a la Divina Pastora
Asuncién el dia del besamanos. el dia del besamanos.

Como curiosidad, resaltamos que en Cantillana se tiene asumido el hecho
de que todos los hijos perteneceran a la misma Hermandad que la madre; se trata
de una ley no escrita, pero profundamente arraigada en la sociedad del municipio,
siendo aceptada sin ningtn tipo de discusion. Por tanto, desde la mas tierna infancia
los pequenos participan en estas fiestas siendo ataviados con la indumentaria de
angel o pastor, de esta forma se fomenta desde la nifiez la pertenencia a uno u otro
“partido”"3.

' Antiguamente el dia de celebracién de la Romeria era el 30 de septiembre.

'z Informacion extraida de: VARIOS: Pastora de Cantillana: Ob. cit., p 60-67.

13 Estas Hermandades son denominadas de forma popular como “partidos” siendo muy comun la
pregunta: ;A qué partido pertenece?”
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También coinciden ambas celebraciones, en la importancia del templo
parroquial como escenario principal en el desarrollo de sus cultos. Sin el marco
de la Iglesia Parroquial de Ntra. Sra. de la Asuncion, la ubicacion del risco,
el acto de la subida, las novenas, los rosarios... se encontrarian totalmente
descontextualizados.

En conclusion, apreciamos la existencia de un nicleo primitivo-festivo
puramente religioso en el que ambas hermandades repiten un mismo esquema
de celebracion: entradas de agosto y septiembre, novenas, dia de vispera, Santo
Rosario de hermanas, salidas procesionales de sus titulares, encontrandose una
rica documentacion grafica desde mediados del siglo XIX... y otro bloque mas
moderno donde se mezclan ese rico patrimonio religioso con el patrimonio
etnografico (festivo-popular), este Gltimo es el que mas modificaciones ha sufrido
en las ultimas décadas, encontrandose en una continua evolucion introduciendo
nuevas actividades o sustituyendo otras que quedaban obsoletas ( ampliacion
de recintos, sustituyendo las corridas de toros por toros de fuego, modificando
la estética de las carrozas, edificando y disefio de arquitecturas efimeras...) en
definitiva, adaptandose a los nuevos tiempos.

Ciclos festivos de las fiestas dedicadas a Ntra.
Sra. de la Asuncion y la Divina Pastora. Cantillana

AGOSTO SEPTIEMBRE
D L JM M J V f DL MM J V S
funy B
13 4 FAENEANENT
202 B
21 2 26 27 28 29 [30]

Ciclo festive dedicado a la Divina Pastora.
C'If'dd'd Ntra. Sra. de la Asuncid:

iclo festivo dedicado a Ntra. Sra. de la Asuncidn.
N

También, podemos afirmar, que el ciclo festivo que se desarrolla durante
los meses de agosto y septiembre tanto de las fiestas dedicadas a la Divina Pastora
como a Ntra. Sra. Asuncion, tienen su origen en la primera mitad del siglo XX,
no destacan por su antigiiedad, ni valores historicos, pero si por la difusion que en
tan corto espacio de tiempo han tenido, debido a la labor y entusiasmo con que las
viven los cantillaneros, han hecho que su fama traspasélo local siendo conocidas
a nivel autonémico y nacional. Este esfuerzo tuvo su recompensa, cuando en
febrero de 2008, la Direccion General de Promocion y Comercializacion Turistica,
publica Resolucion a favor de la Declaracion de Interés Turistico de Andalucia
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de las “Fiestas en honor de Ntra. Sra. de la Asuncion” y “Fiestas y Romeria de
la Divina Pastora de la Almas”, estableciendo que “ha quedado suficientemente
documentado y garantizado que contribuyen de forma destacada al desarrollo de
los valores propios y de tradicion popular de Andalucia, favoreciendo el mejor
conocimiento de los recursos turisticos de Andalucia y el fomento, desarrollo y
difusién del turismo(...)"*”
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LA HERMANDAD DEL ROCiO DE CARRION DE
LOS CESPEDES: ASPECTOS CULTURALES Y
SOCIOECONOMICOS (ANOS 1925-2017)

Adela Mariscal Galeano

RESUMEN

La presente comunicacion pretende realizar un acercamiento al devenir
de una de las hermandades rocieras mas antiguas de la provincia de Sevilla, como
es la de Carrion de los Céspedes. No es casual que ocupe el lugar duodécimo en la
lista de hermandades rocieras, que cada afio realizan su peregrinacion a la aldea de
El Rocio, con motivo de la Pascua de Pentecostés.

A tal fin se va a analizar la evolucion de dicha Hermandad desde su
constitucion alla por el afio 1925 hasta la actualidad, constituyendo un elemento
importante de cohesion dentro del municipio y sirviendo para aglutinar a todo un
pueblo en torno a una devocion atavica, que sigue viva a pesar del paso del tiempo.

INTRODUCCION

El fendmeno de las peregrinaciones y la atraccion que ha ejercido sobre
las personas desde tiempo inmemorial podemos constatarlo en diferentes espacios
geograficos y fisicos y a lo largo del tiempo.

Se puede considerar que »la peregrinacion es una de la formas de
viajar mas antiguas y tiene unas dimensiones espirituales entroncadas con las
raices comunes de la conciencia colectiva de la mayor parte de las sociedades«
(Montaner, 1994)".

El origen de las peregrinaciones lo encontramos en la necesidad de las
personas de desplazarse a esos lugares sagrados para entrar en contacto con la
divino e irremediablemente con lo humano y en el caso de las romerias es »una

! Montaner Montejano, J. (1994): Estructura del mercado turistico, Ed. Sintesis, Madrid, 397 pags.
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peregrinacion de uno o varios dias de duracion a un santuario, pero también es
una fiesta en el doble sentido de conmemoracion religiosa y de celebracion gozosa
y placentera; una fiesta total y no un espectaculo. El santuario es el punto de
referencia o término al que los romeros se dirigen de manera especial a Dios u
otras deidades, para realizar alli unos determinados actos religiosos, de devocion
y penitencia« (Rodriguez Becerra, 2002)°.

Son muchas las peregrinaciones que se realizan en el orbe cristiano, hacia
lugares de culto vinculados a hitos importantes como por ejemplo Roma, Lourdes,
Fatima, Jerusalén, Guadalupe (Méjico) y en el caso de Espafia encontramos
Santiago de Compostela, Santuario de la Virgen de la Cabeza, Romeria de la Virgen
de Valme entre otros, acogiendo a millones de peregrinos, unos 25,5 millones
aproximadamente, correspondiendo la cifra de mas de un millon de peregrinos a
los que acuden al Rocio durante la romeria, ademas de los que concurren a lo largo
del todo el ano, en fechas como Candelaria, Rocio chico, visitas anuales etc.

Segiin Mariscal y Rubio (2005)* en »el caso del Rocio, mas alla de
la afluencia que se produce por razones religiosas, se concentran ademas unos
valores etnoldgicos como paradigma de expresion de la propia cultura andaluza
y que como tal interesa ser difundido y protegido«. Otro autores la han definido
como »la gran romeria supracomunal y hoy ya panandaluza« (Moreno y Agudo,
2012)* por cuanto acuden a ella Hermandades de casi todo el territorio andaluz y
nacional.

La peregrinacion a la aldea del Rocio coincidiendo con Pentecostés, se
encuadra en el ciclo de fiestas primaverales andaluzas y representa la necesidad
de las personas de desplazarse hasta el lugar donde se profesa una devocion a una
imagen, en este caso la Virgen del Rocio, devocioén que con el paso del tiempo
ha transcendido el ambito local y regional, convirtiéndose en un fenomeno de
repercusion nacional. Tanto es asi que en la actualidad son 119 las Hermandades
que realizan su peregrinacion anual a la aldea del Rocio, ademas de las filiales,
asociaciones privadas nacionales e internacionales’, lo que corrobora las
dimensiones que ha adquirido dicha devocion.

> Rodriguez Becerra, S. (2002): “La religion de los andaluces” en La sociedad andaluza, Eduardo Moyano
Estrada y Manuel Pérez Yruela (Coords.), Instituto de Estudios Sociales de Andalucia IESA-CSIC.

* Mariscal Galeano, A. y Rubio Gil, A. (2005): El impacto de la Romeria de El Rocio como paradigma
de turismo religioso, Ayuntamiento de Almonte, Beca de Investigacion Centro de Estudios Rocieros,
Convocatoria 2004, 240 pags. (Inédito)

* Moreno, 1. y Agudo, J. (Coords.) (2012): Expresiones culturales andaluzas, Junta de Andalucia,
Consejeria de Presidencia e Igualdad, Aconcagua libros, Sevilla, 328 pags.

> Como las de Adelaida (Australia), Ayacucho, Rosario y Santa Fe (Argentina), Mallasa (Bolivia), San
Juan (Puerto Rico).
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Parece que el inicio de la devocion a Nuestra Sefiora de las Rocinas,
como se conocia antiguamente, se remonta a finales del siglo XIII, siguiendo la
costumbre medieval de dar a las imagenes el nombre del sitio donde se enclava su
iglesia o ermita.® Es con motivo de su nombramiento como Patrona de Almonte,
en el afio 1653 cuando pasa a nombrarsela como Virgen del Rocio y asi hasta la
actualidad. Se funda la Hermandad matriz y con posterioridad fueron surgiendo el
resto de hermandades hasta las 119 hermandades actuales.

1. ORIGENES DE LA HERMANDAD DEL ROCIO DE CARRION DE LOS
CESPEDES. PRIMER CUARTO DEL SIGLO XX

Al igual que en muchos pueblos del Aljarafe sevillano, también Carrion
de los Céspedes cuenta con Hermandad del Rocio, la cual siguiendo el ritual
marcado desde comienzos del siglo XX realiza su peregrinacion anual a la aldea
del Rocio.

La peregrinacion al Rocio se distingue del resto de fiestas que se celebran
en el municipio, que también celebran sus respectivas romerias, porque en el caso
de la romeria del Rocio supone realizar un desplazamiento de varios dias a otro
lugar, en este caso a la aldea del Rocio, perteneciente al Ayuntamiento de Almonte
y localizada en el entorno del Parque Nacional de Dofiana y dentro del Parque
Natural.

La Hermandad del Rocio de Carrion de los Céspedes surge de forma
espontanea, agrupando a una serie de personas en torno a la devocion a la Virgen
del Rocio. En los primeros afios hasta su constitucion formal como Hermandad se
puede constatar que la devocion rociera surge tempranamente entre los carrioneros
que asistian a la romeria, en un principio junto a la Hermandad de Triana. Asi
pues, fue hacia el afio 1925, coincidiendo con la coronacion candnica de la Virgen
del Rocio, cuando un grupo de carrioneros asiste a la misma y con posterioridad
deciden constituirse formalmente como Hermandad, a la cual se van incorporando
los hermanos afio tras afo hasta llegar a la actualidad.

La persona que consigui6 aglutinar a los devotos a la Virgen del Rocio en
torno a una Hermandad, convirtiéndose en el primer capellan de la misma fue Don
Felipe Rodriguez, Parroco de la vecina localidad de Castilleja del Campo.
Primeras Juntas de Gobierno:

& VV.AA (2003): Historia grdfica de las fiestas de Sevilla, Area de Cultura y Fiestas Mayores,
Ayuntamiento de Sevilla, 247 pags.
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Se tiene constancia de los primeros componentes de las mismas, asi
encontramos que el primer Hermano Mayor fue D. Antonio Daza, que junto a D.
José Ortiz, D. Francisco Rivera, D. Antonio Paz, D. Crisanto Lopez y el Capellan
D. Felipe Rodriguez, ya citado, entre otros, conformaron la primera Junta de
Gobierno. El Sr. D. José Monge y Bernal, hijo predilecto del pueblo, politico,
abogado y periodista y que tuvo una carrera ejemplar fue también uno de aquellos
fundadores de la Hermandad del Rocio. En la actualidad tiene una calle con su
nombre y se ha homenajeado recientemente su figura.

Asi pues es en el afio 1925 cuando hizo su primera romeria, que fue
amadrinada por la Hermandad de Triana. Ese mismo afio estrena el Simpecado y
la carreta, la cual realizé un vecino de Castilleja del Campo, D. Antonio Luque,
siendo el primer carretero D. Antonio Galeano.

Todos los componentes de las primeras Juntas de Gobierno se
caracterizaron por su devocion a la Virgen del Rocio y junto a hombres y mujeres
del pueblo, se reunieron para fundar una Hermandad, con sus reglas y obligaciones,
al igual que cualquier otro tipo de asociacion. Ellos fueron los que tuvieron que
hacer frente a los diferentes gastos necesarios para poner en funcionamiento la
misma en una época de escasez de recursos. Ya en los afos sesenta encontramos
como Hermano Mayor al Sr. D. José Rodriguez Vila, perteneciente a una familia
de tradicion rociera. Y asi se han sucedido las siguientes Juntas de Gobierno hasta
la actualidad.

Existen testimonios graficos’ de aquellas primeras peregrinaciones, como
veremos a continuacion.

ca. Afos 20 del siglo XX ca. Afos 20 del siglo XX
Fuente: Autor desconocido Fuente: Autor desconocido

7Las imégenes han sido facilitadas por el Sr. D. Miguel Angel Rodriguez Luque, procedentes de archivos
privados y otras adquiridas a coleccionistas, agradeciéndole su colaboracion, al igual que se agradece
al recientemente elegido Hermano Mayor, el Sr. D. Antonio Romero Ortiz, la informacion aportada.
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En sendas imagenes se observa el Simpecado presidiendo las mismas,
portado por los hermanos y hermanas. Se observan también los elementos basicos
del atuendo con el que acudian las personas vestidas a realizar la peregrinacion:
mujeres ataviadas con trajes tipicos rocieros, como trajes y faldas, pafuelos al
cuello para protegerse del sol y del polvo del camino; los hombres ataviados con
trajes de chaquetas cortas, sombreros de ala ancha, varas de mando portados por
hombres y mujeres etc. La estética ha ido variando con el paso del tiempo hasta
la actualidad, donde cada afio se renueva la vestimenta y se hace un gasto extra en
abalorios y complementos.

Los afios de la Guerra civil espafiola (1936-1939) supusieron un impasse
en la trayectoria de peregrinaciones anuales que se realizaban desde antafio y se
tornan dificiles, aunque se conservan testimonios graficos de la peregrinacion
realizada en la primavera del mismo afio 1936, unos meses antes de producirse el
golpe de estado que inici6 la terrible Guerra civil espafiola.

Peregrinacion al Rocio. 9 junio de 1936
Fuente: Autor Alberto Castillo Garcés®

8 Alberto Castillo Garcés (Ayamonte-1888/Jerez de la Frontera-1953) fue reportero grafico en los afos
30 para ABC, La Unio6n Ilustrada, de Mélaga y La Esfera, de Madrid.
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En esta imagen se observa la presencia de nifios y adolescentes que desde
siempre han acudido al Rocio junto a familiares y amigos y que fueron los que
continuaron con esta tradicion tan peculiar.

Carrion, con una tradicidn musical constatada desde mediados del siglo
XIX, contd siempre en su peregrinacion al Rocio con musicos del pueblo, que
acudian a la aldea portando sus instrumentos musicales y amenizando tanto
el recorrido como la estancia de los hermanos en la aldea durante los dias de
la romeria. La figura del tamborilero de torna de especial importancia, porque
en torno a ¢l se congrega la multitud, disfrutando de los sonidos que salian del
tamboril y el pito.

También hay que destacar las letras de campanilleros compuestas por
carrioneros y que llegaron a hacerse famosas. Fue hacia el afio 1928 cuando se
incorporan estos campanilleros al Rocio.

También es en ese ano cuando se compra una choza, que se convertiria
con el paso del tiempo en la Casa Hermandad. Por dicha choza se pagaron 640
pesetas y estaba situada en el Real, sufrio varias transformaciones hasta el afio
1974 en que se construye la actual casa Hermandad, sobre el terrero que ocupaba
la antigua choza, siendo Presidente de la misma D. Fernando Paz Romero. Dicha
casa Hermandad también ha sufrido transformaciones a lo largo del tiempo, en
orden a mejorar las condiciones de habitabilidad de la misma.

Ya en el pueblo la Hermandad tiene su seda candnica en la Iglesia
parroquial de San Martin de Tours. Esta situada en la nave lateral derecha y cuenta
con altar propio, donde queda colocado el Simpecado de la Hermandad durante
todo el aflo.

En la siguiente imagen se puede observar a un numeroso grupo de
peregrinos delante de la Hermandad de Triana, que fue la que amadrind a la
Hermandad de Carrion el afio que se convierte oficialmente en Hermandad.
Presuponemos por el atuendo de las personas que esta foto fue tomada en algin
dia de invierno, posiblemente por la peregrinacion que se hacia por la Candelaria,
bien a finales de enero o comienzos de febrero.
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Hermanos de Carrion de los Céspedes delante de la casa Hermandad de Triana
Fuente: Autor desconocido

Las siguientes imagenes corresponden a la peregrinacion al Rocio de
la Hermandad de Carrioén de los Céspedes en el afio 1951 en que estrena nuevo
Simpecado, que fue realizado en el convento de Santa Isabel de Sevilla. Es de
terciopelo rojo, bordado en oro y el dibujo de la Virgen fue disefiado por Manuel
Pérez Benitez, teniendo unas medidas de 1x1, 50 m.

Peregrinacion al Rocio. 10 de mayo de 1951
Fuente: Foto Lopez (La Palma del Condado-Huelva)
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De izquierda a derecha aparecen las siguientes personas: Dionisio
Benitez Ortiz, José Maria Benitez Herrera, José Rivera Ortiz, Pepe el de Severo,
José Antonio Mariscal Herrera, mi padre, Pepe Calero, Benjamina Rivera Garcia,
Manuel Benitez, Antonio Benitez Ortiz, Maria Rosario Benitez Ortiz, Carmen
Arenas Bernal, Maria Rosario Arenas Bernal y Danilo.

A destacar la presencia de mujeres desde los comienzos de la peregrinacion
al Rocio, totalmente integradas y participando activamente, como se demostrd en
el momento en que tuvieron que recolectar dinero para hacer frente a la compra
de la nueva carreta, para la cual tuvieron que realizar un tremendo esfuerzo de
recolecta de recursos para hacer frente a los gastos que supuso la adquisicion de la
misma.

También un emocionado recuerdo para un grupo que se hicieron llamar
»Los apostoles«, compuesto por hermanos rocieros que acudian juntos cada afio
a realizar la Romeria. Este grupo, constituido por amigos, realizaba cada afo su
peregrinacion al Rocio y todavia se les recuerda. Muchos de sus descendientes han
seguido con la tradicion rociera y han participado y participan activamente en la
Hermandad.

Tablilla con los nombres de los apdstoles en poder
de uno de los hermanos de la Hermandad del Rocio
de Carrion

Fuente: Elaboracion propia
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2. DESARROLLO DE SU ACTIVIDAD

Al igual que cualquier otro tipo de asociacion o agrupacion, la Hermandad
del Rocio de Carrion de los Céspedes ha desarrollado y sigue desarrollando
diversas actividades a lo largo del afio.

En la actualidad la Hermandad cuenta con unos 1.000 hermanos, nimero
que ha bajado desde el afio 2004 y que refleja el reajuste que se ha producido por
la crisis econdmica y que ha supuesto una »vuelta a la normalidad« tras unos afios
de bonanza econémica, en los que se llegd a la cifra de 1.100 hermanos.’

La Hermandad se estructura en torno a una Junta de Gobierno compuesta
por 19 personas, que se renueva cada cuatro afios y que la componen una
Presidencia; una Vicepresidencia; una Tesoreria, compuesta a su vez por un
Tesorero, un Vicetesorero 1°, un Vicetesorero 2° una Secretaria, compuesta por 1
Secretaria y 1 Vicesecretaria; 1 Alcalde de carreta, con 3 auxiliares; 1 Delegacion
de culto; 1 Delegacion de Priostia; 1 Delegacion de Obras asistenciales; 1
Delegacion de Juventud; 1 Consiliario y 3 Vocales. Dicha Junta se renueva
cada cuatro aflos, como ya se ha comentado y la candidatura que se presenta es
elegida por todos los hermanos y hermanas en Cabildo General Extraordinario de
Elecciones a la Junta de Gobierno, necesitandose mas del 20% del censo electoral
para que sea ratificada!'’. También se celebran Asambleas generales ordinarias para
ir dando cuenta del desarrollo de la Hermandad y tratar asuntos de interés para
los hermanos. Una estructura compleja, pero necesaria en orden a garantizar un
optimo funcionamiento de la Hermandad.

Porque no todo es el organizar y realizar la peregrinacion anual y la visita
a la Aldea del Rocio en Pentecostés, sino que también en diferentes momentos
del afio los miembros de la Hermandad realizan una serie de actividades que
contribuyen a estrechar los lazos de unioén y amistad entre todos. Asi el dia 28 de
febrero es cuando hace la visita anual a la Aldea, acudiendo todos los hermanos y
durante la cual asisten a la Misa en el Santuario y mantienen un dia de convivencia
entre todos. También a la largo del afo se desarrollan otra serie de actividades
como el Triduo previo a la celebracion de la romeria, el rezo del santo rosario por
las calles del pueblo, el Pregon del Rocio, misas de accion de gracias, misa por
los hermanos difuntos y una peregrinacion que se realiza en otofio y que congrega
también a un nimero alto de hermanos y hermanas.

° El municipio cuenta con una poblacién de 2.548 habitantes censados en el aino 2016, por lo que
resulta un nimero de hermanos considerable teniendo en cuenta la poblacion censada en el pueblo.
Esto se explica porque son muchos los hermanos forasteros los que acuden al Rocio con Carrién.

1 La ultima Junta de Gobierno ha sido elegida el pasado 30 de julio de 2017.

283



ADELA MARISCAL GALEANO

Ademas la Hermandad se hace cargo de la instalacion de una caseta en
el Real de la Feria del pueblo, que se celebra en septiembre y que resulta muy
concurrida dada la gran cantidad de hermanos que acuden a ella , asi como actos
benéficos varios como la Fiesta de la Primavera y encuentros entre rocieros, viajes
de convivencia etc.

También en su devenir como Hermandad ha tenido que hacer frente a
varias asuntos como las obras de construccion de la Casa Hermandad en la misma
aldea del Rocio, obras de reforma y mantenimiento en la misma a lo largo del
tiempo, la compra de la carreta, restauracion de la misma, compra del simpecado
y restauraciones sucesivas, obtencion del uso del local que alberga a la Hermandad
en Carrion de los Céspedes etc.

Recientemente se ha restaurado la carreta de plata, gracias a los donativos
aportados por los hermanos, que al igual que en ocasiones anteriores, han
colaborado activamente en su consecucion, al igual que el resto de carrioneros. El
coste de la restauracion ha sido de 24.000 euros.

Carreta de la Hermandad del Rocio Carreta de la Hermandad del Rocio
Fuente: Pagina Facebook de la Hermandad Fuente: Pagina Facebook de la Hermandad
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Proximamente también se va a proceder a la restauracion integral del
Simpecado, que ya fue restaurado en los afios 70, por D. Gabriel Cuadrado, natural
de Villanueva del Ariscal, pero afincado en Carridon y cuya labor fue muy apreciada
en su momento.

Usos y costumbres:

Siguiendo la costumbre que impera en otras Hermandades rocieras, la
Hermandad del Rocio recoge la peticion que realiza cada afio bien un hermano/a,
una familia o un grupo de amigos de organizar la peregrinacion anual. Caso de que
ninguna familia o grupo de amigos se pueda hacer cargo de la misma, es la Junta
de Gobierno, elegida por votacion entre todos los hermanos, la que se encarga de
ello.

En la actualidad los amigos se reunen en grupos o por familias y juntos
organizan la peregrinacion anual. Hacen los preparativos para realizar el camino,
hacen acopio de comida, agua, bebidas para todos los dias de la peregrinacion,
ponen a punto los remolques, caballos etc. y organizan toda la infraestructura,
como la solicitud de terrenos de acampada, acceso de coches etc.

El presupuesto que costea cada afio la peregrinacion sale de las cuotas
de los hermanos'!, de los beneficios obtenidos con la Caseta de Feria y de las
distintas actividades que se organizan durante el afio a beneficio de la Hermandad.
Ademas hay que hacer frente a otra serie de gastos como la puesta a punto de la
casa Hermandad en el Rocio, limpieza de la misma, preparar la manutencion para
los dias de la romeria, contratacion de bueyes, boyeros, tamborilero, cocineros,
cohetero, conductores etc.'?

A destacar la formacion del Coro rociero de la Hermandad del Rocio,
que se constituye en los afios ochenta del pasado siglo XX y desde ese momento
comienza su andadura, se componen letras y musicas por personas del pueblo etc
y llegan a grabar varios discos alla por los afios 90, entre ellos encontramos los
titulados »Mi rocio« (1990), Fods Records y »Al compas de mi tambor« (1991),
Fods Records.

Itinerarios seguidos por la Hermandad a lo largo del tiempo:

Los itinerarios o rutas seguidos por la Hermandad han variado con el
tiempo, hasta llegar al itinerario que se realiza en la actualidad.

! La cuota anual es de 10 euros, cantidad insuficiente para afrontar todos los gastos anuales.
'2 Para la peregrinacion del afio 2017 se han contratado 3 cocineros, 3 conductores, 1 boyero y 1
tamborilero.
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En los primeros afios la peregrinacion seguia el siguiente camino: Salia
el sabado antes de Pentecostés, continuando hasta Pilas y Villamanrique, donde
desfilaba ante la Iglesia y era recibida por la Hermandad manriquefia, hacia parada
a mediodia en la Dehesa de Gato para almorzar y descansar y de alli seguia por
la Raya real al Palacio del Rey, Ajoli y el Rocio, al que se llegaba al atardecer.
El regreso se iniciaba el lunes por la tarde, pernoctando en Gato; el martes por la
mafiana seguia su marcha hasta Collera, haciendo su entrada en Carridon esa misma
tarde.

En otros afios, la Hermandad salia el viernes previo a Pentecostés.
Tras celebrar la misa de romeros se dirigia a la Hacienda de Lerena, donde se
realizaba un breve descanso. Desde alli, sin hacer ninguna otra parada, se dirigia
a La Calera, donde se almorzaba y llegaba por la tarde al Rocio. En la vuelta se
hacia el recorrido inverso y el martes después de Pentecostés entraba en Carrion al
atardecer.

Con el paso del tiempo se ha afiadido un dia mas y en la actualidad
sale el jueves previo a Pentecostés. Tras la misa de romeros sale la Hermandad
acompafiada por numerosas personas del pueblo; sigue su camino hasta la
localidad de Hinojos, hasta el campo de la Feria, donde en sus pinares se hace una
parada para almorzar y desde alli se parte para la Calera, donde se pernocta. Antes
se realizaba el bautismo simboélico a los hermanos y hermanas que acudian por
primera vez a la peregrinacion en el Charco del Cura. En la actualidad y debido
al cambio del itinerario se realiza en el lugar denominado »el Pino de los 1000
duros«.

El viernes por la mafana y, tras la misa de romeros, emprende camino
hacia El Rocio, entrando en la aldea por la tarde, cruzando el puente del Ajoli.

Durante el fin de semana previo al lunes de Pentecostés se realiza la
presentacion de la Hermandad ante la Virgen del Rocio y la Hermandad matriz de
Almonte, momento muy emotivo porque es cuando culmina la peregrinacion al
desfilar delante de la Virgen.

Ya la noche del domingo la Hermandad asiste al rosario, en el que
participan todas las Hermandades presentes en la aldea y durante esa noche y la
madrugada del lunes se espera pacientemente la salida de la Virgen por las calles
de la Aldea, a hombros de los almontefios y una vez producido el salto de la reja,
dando comienzo a la procesion de la Virgen, acompaiiada por una multitud de
devotos y curiosos que acuden a verla.
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Una vez concluida la procesion de la Virgen del Rocio se emprende la
vuelta a Carrion de los Céspedes, haciendo su entrada en el pueblo el martes al
atardecer, siendo recibida por muchos carrioneros que no han podido asistir a la
romeria, recorriendo las calles del pueblo hasta llegar a la Iglesia Parroquial donde
se canta la salve rociera y se dan por finalizados los actos de la peregrinacion
anual.

Impacto socioeconémico de la romeria en el municipio y en la aldea
del Rocio:

Resulta complicado efectuar el célculo del impacto econémico de la
romeria por cuanto el mayor volumen del gasto se realiza dias previos al inicio de
la peregrinacion y éste se realiza en los comercios del pueblo o colindantes.

Lo que si es evidente es que se realiza un gasto importante ya que hay
que organizar la infraestructura alimentaria y de alojamiento para varios dias de
peregrinacion. Amén de que hay que disponer de un espacio en la Aldea para
pernoctar, salvo aquellas personas que disponen de casa propia en el Rocio, en
forma de alquileres de casas rocieras o estancia en las zonas de acampada que
dispone el Ayuntamiento de Almonte en la Aldea, por las que hay que pagar una
tasa de ocupacion de dicho espacio. '

Actodo ello hay que afiadir el consumo que se realiza »in situ« en la Aldea,
que dispone de suficientes establecimientos hosteleros, comerciales y servicios
para atender a los peregrinos, dificil de evaluar, porque no existen estadisticas
del consumo y gasto que se producen durante los dias de la peregrinacion,
desagregadas para la escala municipal.

En cuanto al empleo que se genera y dada las caracteristicas de la Romeria
hay que puntualizar que es empleo efimero, estacional y queda fuera del control de
cualquier estadistica al uso. Se contratan a personas que facilitan la peregrinacion
y la estancia en la aldea, empleos tales como cocineros, boyeros, tamborilero,
carretero etc., pero sin formalizar ningun tipo de contrato. Pero resulta evidente
que todos esos profesionales son necesarios para asegurar una peregrinacion con
unas minimas condiciones de confortabilidad.

"> En la peregrinacion del afio 2017 se dispuso de terrenos en la denominada Boca del lobo, junto a la
Hermandad de Villamanrique, por los que se pagaron unos 3.000 euros, por los dias que se pernocta
en la aldea y donde quedan estacionados los tractores, remolques, charretes y coches, previa solicitud
al Ayuntamiento de Almonte.
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El gasto medio que se realiza por familia o reunion se cifra en unos 1.200
euros, y desde esa cantidad arriba o abajo segln las posibilidades econdmicas
de cada persona. Unos acuden provistos de todas las comodidades y otros con lo
que pueden, porque lo importante es hacer la peregrinacion y llegar a las puertas
de la ermita de la Virgen del Rocio. Asi se observa que unas personas hacen uso
de las comodidades que ofrece la aldea y otras tienen que pernoctar en zonas de
acampada habilitadas al uso. De cualquier modo se realiza un gasto extra que cada
grupo o familia soluciona bien ahorrando durante todo el afio, bien acudiendo a
préstamos bancarios para hacer frente a esos gastos necesarios para realizar un
camino y una estancia en la Aldea en condiciones 6ptimas.

De todas formas estos gastos han sufrido una contencion, por motivos
conocidos por todos, a raiz de la crisis econdmica, lo que supone que esa cifra
haya bajado hasta los 1.000 euros por familia, teniendo en cuenta también que los
alquileres de casas en el Rocio han bajado en estos ultimos afios, no dejando por
ello de ser una importante fuente de ingresos para los propietarios del viviendas en
la aldea.

3. LA DEVOCION ROCIERA COMO ELEMENTO DE COHESION

Resulta cuando menos curioso, que en un pueblo como Carrion de los
Céspedes, mediatizado por la existencia de dos Hermandades, que viven en un
»conflicto« permanente durante todo el afo, es la devocion a la Virgen del Rocio
la que hace que se disipe dicha tension y se constituya en un elemento de cohesion
entre los vecinos, toda vez que es una de las pocas celebraciones anuales en las que
confluye todo el pueblo, independiente de la adscripcion a una u otra Hermandad,
como lo constatan diversos estudiosos en la materia (Moreno, 1970), (Escalera,
1993)4.

En Carrion de los Céspedes, al igual que en otros puntos del Aljarafe
sevillano y resto de Andalucia coexisten dos »Hermandades-mitades en las que
se divide el pueblo« (Escalera, 1993)", cuestion que en lugar de considerarse una
debilidad, deberia de constituir un elemento diferenciador y un plus, dado que
resulta un acicate para los habitantes de esos pueblos en donde existe esa dualidad,
en orden a desarrollar sinergias en beneficio de todos.

' MORENO, 1. (1974): Propiedad, clases sociales y Hermandades en la baja Andalucia, Siglo XXI
Editores, Madrid; VV.AA (1993): Carrién de los Céspedes: un pueblo entre el Aljarafe y el Campo de
Tejada, Ayuntamiento de Carrion de los Céspedes, Ed. Moya y Montraveta, Brenes.

1> ESCALERA, J. (1993): “Carrién: un pueblo. La identidad a través de la dualidad”, en Carrion de
los Céspedes: Historia y presente de un pueblo entre el aljarafe y el Campo de Tejada, Muiioz Moya y
Montraveta editores, Sevilla, 470 pags.
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Esto visto desde fuera no es facilmente palpable, toda vez que la
Hermandad del Rocio de Carrion acoge a muchos peregrinos »forasteros«,
procedentes de Sevilla u otros puntos de la geografia nacional. Pero si se vive
desde dentro es de loar el ambiente de camaraderia que se despliega en las fechas
de la peregrinacion y durante las actividades que se realizan durante todo el afio
y que convierten a la Hermandad en todo un referente de camaraderia y buen
ambiente.

Asi pues hay que destacar que es posible convivir durante unos dias de
peregrinacion y estancia en El Rocio a pesar de que ademas cada hermano/a esté
adscrito/a a una u otra Hermandad y tenga otra devocién, a la que ha quedado
adscrito por una cuestion de matrilinealidad, dado que es la devocion de la madre
de familia la que prevalece y hace que se acabe perteneciendo bien a la Hermandad
de Consolacion o a la del Rosario.

Asivemos que desde los primeros momentos de inicio de la peregrinacion
al Rocio han convivido perfectamente hermanos y hermanas pertenecientes a
sendas Hermandades y sin problema alguno y desde los afios 20 hasta la actualidad.

Esto demuestra que la devocion a la Virgen del Rocio es perfectamente
compatible con la adscripcion a una u otra Hermandad y que sobrepasa cualquier
tipo de rivalidad o »pique« existente entre los componentes de la Hermandad.
Cuestion que hay que agradecer porque seria dificilmente entendible que se
quiera asistir a una peregrinacion, a la que se acude principalmente por motivos
religiosos, que no refiidos con la fiesta, enemistados con tus vecinos.

Son estos comportamientos los que hacen grande la pertenencia al grupo,
ala Hermandad, por cuanto supone olvidar por unos dias otro tipo de cuestiones que
separan a las personas y los hacen confluir en unos dias magicos de peregrinacion
al Rocio, a la que se acude bien por devocidon, por costumbre, por agradecer algun
favor a la Virgen o por simple placer de pasar unos dias en un entorno natural
tnico, como es la aldea del Rocio.

Con motivo de la conmemoracion del centenario de la fundacion de
la Hermandad, que se celebrara en el afio 2025, seguramente se producira la
colaboracion por parte de todos los carrioneros, porque sera un hito importante en
su larga trayectoria como Hermandad rociera.
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4 RELACIONES DE LA HERMANDAD DE CARRION CON LOS
PUEBLOS LIMITROFES DEL BAJO ALJARAFE Y CAMPO DE TEJADA

Nuestro pueblo se encuentra enclavado en la zona del bajo Aljarafe,
colindando con pueblos como Pilas, Huévar del Aljarafe, Benacazén, Aznalcézar
etc. y con los que comparte esta devocion por la Virgen del Rocio.

En las distintas rutas que ha realizado la Hermandad de Carriéon hay
que destacar las relaciones que se han establecido desde hace tiempo con la
Hermandades de Hinojos, Pilas y Paterna del Campo, Benacazén, bien porque
en el recorrido de la peregrinacion de Carrion hacia el Rocio haya coincidido con
algunas de ellas en algin punto del camino, bien porque se han establecido lazos
de amistad a lo largo del tiempo. Como en el caso de Hinojos, cuando el dia de
la salida, a mediodia, llega la Hermandad a su término y alli se realiza la primera
parada para almorzar y un rato de descanso. Hace unos afios también se hacia la
presentacion ante la Hermandad del Rocio de Hinojos. También se ha coincidido
con la Hermandad de Paterna del Campo en Hinojos y La Calera, lo que ha hecho
que se hayan establecido lazos de amistad a lo largo del tiempo. Se trata pues, al
igual que Carrion, de Hermandades que surgen en pequeilas poblaciones, pero que
por su devocidn a la Virgen del Rocio y su larga trayectoria de peregrinaciones
atraen a muchas personas de Sevilla y otros lugares, que realizan la peregrinacion
con ellas.

Como ya se ha comentado, dicha ruta ha cambiado con el paso del tiempo
y ésto ha permitido establecer lazos de amistad y compaiierismo entre todas estas
Hermandades, trascendiendo el periodo en que se realiza la Romeria.

A destacar el caso del vecino pueblo de Castilleja del Campo, que desde
la creacion de la Hermandad del Rocio han sido y son muchos los vecinos que
realizan la peregrinacion con Carrion. Incluso se ha procurado que algunos
de ellos formen parte de las diferentes Juntas de Gobierno que han existido.
Esto afortunadamente se ha mantenido a lo largo del tiempo, dadas las buenas
relaciones que desde siempre ha habido entre sendos pueblos, algo natural debido
a la cercania existente.
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5. CONCLUSIONES

-La Hermandad del Rocio de Carrion de los Céspedes es una de las mas
antiguas de las que se crean en la provincia de Sevilla, ocupando el duodécimo
lugar en la lista de Hermandades rocieras, constituyendo un elemento de cohesion
importante en el pueblo en torno a la devocioén de la Virgen del Rocio.

-Desde sus inicios ha conseguido atraer a un gran nimero de personas,
devotas de la Virgen del Rocio y ha realizado puntualmente su peregrinacion a
pesar de ciertas etapas dificiles que se han vivido a la largo de la historia.

-Resulta complicado evaluar el impacto socioecondémico de la
peregrinacion anual, pero es evidente que se realiza un gasto extra por parte de
cada persona o familia por cuanto hay que desplazarse hasta la aldea del Rocio,
provistos de avituallamiento y el equipamiento adecuado para que la peregrinacion
deje un grato recuerdo a los participantes.

-Lo que si es evidente es que con el paso del tiempo se ha ido consolidando
la Hermandad, congregando cada afio a mas hermanos y peregrinos que tienen esa
cita obligada con la Virgen del Rocio, una de los devociones que mas adeptos
congrega, llegando a sobrepasar los limites de su constreflido territorio hasta
convertirse en la romeria panandaluza por antonomasia.

-Y lo més importante, el papel desempefiado por la Hermandad del Rocio,
que en el caso especifico de Carridn sirve como elemento de cohesion importante,
aglutinando en torno a una devocion a todo un pueblo, que durante el resto del afio
queda mediatizado y condicionado por la existencia de Hermandades-mitades.
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LA ESTRECHA CONEXION ENTRE
SAN ISIDRO LABRADOR Y EL INSTITUTO NACIONAL
DE COLONIZACION

Clara Ortiz Canalejo

En realidad no voy a explicar lo que es una romeria, ni una fiesta patronal
ni nada que represente la religiosidad popular de nuestra provincia porque es bien
sabido por todos que son ritos colectivos ancestrales reconvertidos a través de
los tiempos en religiosidad aceptada por la Iglesia. La Virgen, Cristo y los Santos
representan un consuelo compartido por todos, un apoyo necesario para afrontar
adversidades y la romeria es una espléndida excusa para compartir momentos de
esparcimiento confraternizando con vecinos y forasteros, todo ello dentro de un
“caos” organizado.

Pero centrandonos en el titulo de mi comunicacion quiero hacer hincapié
en esta curiosa alianza entre un santo y una institucion laica como es el Instituto
Nacional de Colonizacion, siendo esta relacion bastante fructifera, como asi se
demuestra en Andalucia y concretamente en varios poblados de colonizacién en la
provincia de Sevilla.

Y antes de entrar en
materia es necesario contextualizar
un poco ambas partes. En primer
lugar nos centraremos en S. Isidro
Labrador o S. Isidro de Merlo y
Quintana, nacido el 4 de Abril
de 1082 en Mayrit (Madrid), que
pertenecia a la taifa de Toledo y
muerto el 30 de noviembre de 1172
aproximadamente. De familia humilde, sus padres curiosamente también fueron
colonos mozarabes que se encargaron de repoblar los terrenos reconquistados por
Alfonso VI, se qued6 huérfano pronto teniendo que trabajar para la familia Vargas
de pocero o zahori (pues tenia el don de encontrar facilmente agua) y de jornalero
- agricultor con Juan de Vargas en 1119, también se menciona que trabajo con
el terrateniente Francisco de Vera, en el area de Madrid y alrededores. Cuando
estaba en Torrelaguna conoce a Maria Toribia (que era de Uceda provincia de
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Guadalajara) y se casa con ella, de la que tiene un hijo llamado Illan. Se conocen
aspectos de su vida por el Codice de S. Isidro de finales del siglo XII y es llamado
Ysidorus Agricola. Su vida fue tan piadosa que el matrimonio se separdé para
llevar una vida de santidad, ¢l vivia en Madrid y por las mafianas oraba y después
trabajaba en el campo, y ella vivia en Caraquiz cuidando una ermita; cuando le
llegd noticias a Maria de que su marido estaba agonizando se trasladé alli hasta su
muerte, siendo enterrado en la parroquia de S. Andrés. Sin estar atn santificado,
los madrilefios ya le rendian culto desde el siglo XII , sus milagros en vida como
el del molino de trigo, el de los bueyes arando la tierra, el del lobo que queria
comerse a su burro, etc; todo esto mas el tener su cuerpo incorrupto incremento su
fama de santo milagroso.

Con el paso de los afios y siglos después, la iglesia, la corona real espafiola
(los Austrias) y la familia Vargas activaron el proceso de canonizacion en el siglo
XVI.

El 14 de marzo de 1622 fue canonizado por Gregorio XV y en 1960,
como resultado de este fervor popular y a instancias del estado espaiiol y la iglesia
catodlica espafiola, Juan XXIII le declara santo patron de los agricultores espaiioles
y protector del campo'. Su festividad se celebra el 15 de mayo porque fue el dia
en que el cuerpo incorrupto fue trasladado al interior de la iglesia de S. Andrés.
Actualmente los restos del santo estan en el altar mayor de la Colegiata de S.
Isidro.

En cuanto al Instituto Nacional de Colonizacion
fue creado el 8 de octubre de 1939, este organismo fue
dependiente del Ministerio de Agricultura. Se cred por
la necesidad de realizar una reforma socioecondémica
de la tierra, después del desastre de la Guerra Civil. Su
objetivo era transformar la tierra productiva gracias
a una reorganizacion y reactivacion de la agricultura
y aumentar la produccién agricola con mas tierras
de labor y de riego. Como bien refleja Manuel M.?
Canas Moya en El Documento Destacado del Archivo
Provincial de Cadiz 20152 los tres grandes problemas
que intenta resolver el INC son:

" Bula Agri Culturam 1960.
* Canas Mo ya Manuel M.3, El documento destacado. Archivo Histdrico Provincial de Cadiz. Conserjeria
de Educacion, Cultura y Deporte. Cadiz 2015.
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a) Completar las redes de regadio para redistribuir las aguas de los
embalses construidos desde principios de siglo ¢ insuficientemente
aprovechados.

b) Poner las bases para la explotacion de los regadios estableciendo lotes
de tierras y condiciones minimas para la instalacion de los campesinos.

¢) Capacitacion de los agricultores para pasar del secano al regadio.”

Para esta transformacion de tierras de secano en regadio se necesitdé un
amplio sistema de acequias y canales que llevaran el agua del rio o de embalses
a dichas tierras. Esta infraestructura no tuvo en cuenta el gran impacto social y
medioambiental que estaba produciendo en el ecosistema andaluz y concretamente
en la provincia de Sevilla; ejemplo de ello es el Canal del Bajo Guadalquivir.

La base legislativa en que se baso la actuacion del Instituto Nacional
de Colonizacion fue: Ley de Bases de Colonizacion y Distribucion de Grandes
Zonas Regables de 1939, que estuvo vigente hasta 1949, ley de colonizacion de
Interés Local de 1940, el Decreto de 1942 que autorizaba al Instituto a adquirir
terrenos voluntariamente ofrecidos por sus propietarios, Ley de Expropiacion
de fincas rusticas consideradas de interés social de 1946 y por ultimo la Ley de
Colonizacion y Distribucion de la Propiedad de las Zonas Regables de 1949.

Entre los afios 1945 al 1970, el Instituto cred unos trescientos pueblos
aproximadamente, con una poblacion de mas de cincuenta mil familias; esto
provocd migraciones de los pueblos vecinos o de otras provincias y regiones hacia
el nuevo asentamiento, como ocurri6 en Isla Mayor donde destacaban los colonos
que vinieron de Valencia para cultivar arroz. Las colonias se asentaron cerca de
la cuenca del Guadalquivir y en Las Marismas. El LN.C. desaparecié en 1971 y
desde ese momento se cre6 el Instituto Nacional de Reforma y Desarrollo Agrario
(IRYDA).

El estado franquista pretendia asentar poblaciones campesinas con
recursos primarios y autosuficientes, es decir, cada familia recibia una casa,
establo, aperos de labranza, ganado y terreno para cultivar. Tuvo éxito en parte al
principio pero a la larga en muchos casos no, porque carecian de una economia
sostenible por si misma y ademas surgieron conflictos sociales por la imposibilidad
de adquirir nuevas tierras los descendientes de los colonos; como consecuencia de
todo ello se producian continuamente migraciones a otros sitio para conseguir
tierras y casas.
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En la provincia de Sevilla , en concreto La Campifia y la zona del
Guadalquivir- Dofiana, se crearon 19 pueblos y 2.233 viviendas en 1959, de los
que hoy en dia quedan los siguientes poblados de colonizacion: El Villar y Cafiada
de Ramadan en Ecija; Pinzon, Guadalema de los Quinteros y Trajano en Utrera;
Esquivel, S. Ignacio del Viar y El Viar (antes se llamaba- El Viar del Caudillo) en
Alcala del Rio; Torre de la Reina en Guillena; El Priorato y Setefilla en Lora del
Rio; La Vereda y Vegas de Almenara en Pefiaflor; El Trobal, Maribafez y Los
Chapatalesen; Los Palacios y Villafranca; Marismilla, Sacramento, Vetaherrado
y S. Leandro en Las Cabezas de S. Juan; Adriano en Dos Hermanas.

Mencion aparte se encuentran Isla Mayor y su pedania de Alfonso XIII
que son en su origen pueblos de colonizacion también, pero no fueron creados por
el LN.C. aunque si mejorados posteriormente por esta institucion. Concretamente
Isla Mayor, llamada Villafranco del Guadalquivir hasta el 2000, fue impulsada en
1940 por Queipo de Llano, quien hizo colonizar las marismas por jornaleros de
Andalucia, Extremadura y Levante (Valencia). Curiosamente al no ser creada por
el Instituto se hace propia aqui la Romeria del Rocio y no la de S. Isidro.

Y Alfonso XIII, pedania de Isla Mayor, fue creada a principios del siglo
XX para cultivar arroz y llamada asi por ser este rey quien puso la primera piedra
de la iglesia de Ntra. Sra. del Carmen en 1928, que ademas es su patrona y la
festejan el 16 de julio. Posteriormente fue ampliada e igualmente poblada como la
anterior.

La mayor parte de estos poblados de colonizacién de Sevilla tiene a
S. Isidro Labrador como patrono al igual que abunda esta advocacion en otros
poblados de otras provincias andaluzas como son:

- Solana de Torralba, perteneciente a Ubeda( Jaén).

- Los Villares y la Ropera en Andajar (Jaén).

- Loreto en Moraleda de Zafayone (Granada).

- Buenavista en Alhama de Granada (Granada).

- Encinarejo (Cordoba).

- La Montiela -Santaella(Cérdoba).

- Cordobilla de Puente Genil (Cérdoba).
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- Tahivilla de Tarifa(Cadiz).

- La Barca de la Florida, Nueva Jarilla y S. Isidro de Guadalete de Jerez
de la Frontera (Cadiz).

-Atochares, Campohermoso, Puebloblanco y S. Isidro perteneciente a
Nijar (Almeria).

También es patrono de otros pueblos de colonizacion fuera de Andalucia
como son:

- Pinsaro y el Sabinar de Ejea de los Caballeros (Aragon).
- S. Isidro de Albetera ( Alicante).
Y muchos mas.

A continuacion analizaremos las diferentes romerias de los pueblos de
colonizacion actuales de la provincia de Sevilla. Es necesario tener en cuenta que
en algunos de ellos no tienen una romeria dedicada a este santo como en S. Ignacio
del Viar que como su nombre dice, su patron es S. Ignacio de Loyola, Setefilla
cuya patrona es Nuestra Sefiora de la Encarnacion, Pinzon tiene la Virgen de las
Marismas, Trajano con su romeria de S. Pablo, etc.

Las romerias ya sean de virgenes, cristos, santos y no religiosas, como
la del Verdeo en Olivares, todas tienen un mismo esquema. Se comienza con una
Misa de Romero sobre las ocho de la mafiana y el santo suele ser representado
por una escultura o por un estandarte en una carreta tirada por bueyes, mulos o a
hombros de los romeros; a medio camino se hace una “para”, los romeros y los
bueyes descansan aprovechandose para rezar, comer y beber. Después al llegar
a la ermita se agasaja al patrén o patrona y se vuelve a rezar, comer, beber y
confraternizar con vecinos y forasteros; al final de la tarde todo el mundo recoge
sus bartulos y regresa al pueblo cantando.

Empezando por la zona de la campifia estan El Villar y Cafiada del
Rabadan del municipio de Ecija. El Villar se creé en 1952 gracias a una rifa que
realizé Juan Garcia Castillo, con el dinero que sacé mand6 hacer una talla de
S. Isidro Labrador que estuvo guardada en la capilla del Molino del Carmen. La
primera romeria se celebro el 15 de mayo de 1952 y en abril de 1953 se termind
de construir su iglesia. Se celebra hoy en dia en Los Arroyones y es organizada
por la Comision de festejos de El Villar y como colaboradores los Ayuntamientos
de Ecija y Fuente Palmera. En esta romeria no se regresa al atardecer y se pasa
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una noche festiva, al dia siguiente se les une los romeros de Cafiada del Rabadan
que tienen una hermandad filial creada en el 2003 y todos regresan a sus casas.
Son dos poblamientos que estan unido por su cercania, por su creacion y por su
devocion a S. Isidro.

En el municipio de Utrera, tenemos Guadalema de los Quinteros, Pinzén
(romeria de la Virgen de las Marismas, primer fin de semana de mayo) y Trajano
(romeria de S. Pablo del 29 de junio al 2 de julio); s6lo Guadalema tiene como
patrén a S. Isidro Labrador. Fue creado este poblamiento en los afios cuarenta para
recuperar, repoblar y hacer productivo los terrenos devastados por nuestra Guerra
Civil. Su romeria es muy popular en todo el entorno y tiene mas de cincuenta
afos de historia, se desarrolla la comitiva con la salida de las carreta a las 10 de
la mafiana para dirigirse al pantano de Torre del Aguila, duermen alli y vuelven el
domingo a las seis de la tarde. Con esta excusa disfrutan propios y visitantes de
un ambiente devoto y entretenido. Pero este afio sucedio, un grave incendio en el
cortijo “La Parada”, situado junto al pantano. En esta parada es tradicion que el
duefio de dicho cortijo invite a todos a un refrigerio, precisamente en ese momento
empezo6 a arder el vivero de palmeras de la finca y algunos coches sufrieron
también desperfectos pero no hubo dafios personales gracias a S. Isidro. En otra
época se hubiera ofrecido un exvoto celebrando la interseccion del santo.

Con respecto a la zona Guadalquivir — Dofiana, tenemos los siguientes
poblamientos: Esquivel (participa de la romeria de S. Gregorio de Osset junto con
Alcala del Rio), S. Ignacio del Viar (romeria de S. Ignacio de Loyola, en la tltima
semana de septiembre) y El Viar. De estos tres asentamientos s6lo este ultimo
(anteriormente se 1lamaba El Viar del Caudillo) tiene una romeria a S. Isidro. La
romeria ha tenido interrupciones en su historia y recientemente se ha recuperado
otra vez aunque la fecha cambia y no se celebra en mayo sino el tercer domingo de
septiembre. La imagen del santo no procesiona, en su lugar lo hace un simpecado
que abre la marcha en su carreta. Es un pueblo de nueva planta de colonizacion
integral y su arquitecto fue Pedro Castaneda Cagigas.

Otro asentamiento de colonos
es en Torre de la Reina, creado en 1952 y
perteneciente al municipio de Guillena. Su
romeria data de 1957 y tiene como fecha el
primer domingo de junio siempre que no
coincida con el Rocio. Sobre las 8 de la mafiana
salen las carretas con el estandarte del santo en
primer término y tirado por bueyes, se dirigen a
Guillena hacia la Iglesia de Nuestra Sefiora de
la Granada, donde se celebra la misa de romero.

CUILLERE
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El Priorato y Setefilla pertenecen a Lora del Rio y fueron creados por el
LN.C. El primero se construyo en la década de los 60 disefiado por el arquitecto
José Antonio Gomez -Luengo con un disefio sencillo y funcional. El terreno del
Priorato proviene del cortijo del mismo nombre que a su vez fue una anterior
donacion del rey Fernando I1I el Santo al Priorato de la Orden del Hospital de San
Juan de Jerusalén.

En cuanto a su romeria y feria de S. Isidro Labrador se celebra entre el 8
y el 15 de mayo dependiendo de su situacion en la semana, siempre a la mitad del
mes; sobre las 7:30 de la mafana se traslada la imagen del santo desde la iglesia
parroquial hasta la finca La Sancha, que es el sitio de celebracion de dicha romeria.
Son momentos para disfrutar con los vecinos y los visitantes.

El 1 de abril de 1991 1legd la talla San Isidro Labrador a esta pedaniay a
su parroquia gracias a don José Mazuelos Pérez, que era el parroco en ese tiempo.
Hizo las gestiones para la traida de la imagen del patron, que hasta el momento
no existia: para la compra de la talla se hicieron rifas y donaciones, ya que cuando
se pidi6 al IRYDA la imagen de S. Isidro hubo un error de escritura y se escribio
Isidoro. Por este motivo ademas del patron de esta pedania, también poseen la talla
de este lltimo santo.

Se bendijo la imagen por .
D. Francisco Silva Limén, vicario — RO S 8L DN R0 0]
episcopal de la zona norte de la diocesis {
de Sevilla junto con el arcipreste D.
José Lora Corento y demads sacerdotes.
En 1992 se celebro la primera romeria.
En principio se cred la Asociacion
Parroquial San Isidro, D. José Mazuelos
y fueron ellos los que organizaron la
primera romeria. En el afo 2016 se
cumplio el 25 aniversario de la llegada
de San Isidro a El Priorato.

Patrande BLPriorato % | oomingo sdemogozors

En cuanto a Setefilla su romeria estd dedicada a Nuestra Sefiora de la
Encarnacioén o como también se le conoce como la Virgen de Setefilla.

De Peiiaflor, tenemos dos asentamientos de colonos, La Vereda y Vegas
de Almenara y solo éste tltimo tiene su romeria dedicada a San Isidro; el pueblo
fue construido por Jestis Ayuso Tejerizo y el ingeniero agronomo Miguel Cavero
en 1963.
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Se realizan en dicha romeria aparte de las actividades religiosas que siguen
el mismo esquema de todas ellas (misa de romero, procesion de carretas, parada
a medio camino y llegada al sitio de celebracion o ermita), se hacen actividades
deportivas y ofrendas de flores al santo. Es una reunion en donde abunda la alegria
compartida por todos los habitantes de la pedania y de Pefiaflor.

Ya en el municipio de Los Palacios y Villafranca, hay tres pedanias de
colonizacion, empezando por El Trobal, creado en 1962 para poblar las marismas
del Guadalquivir y explotar los terrenos para la agricultura y la ganaderia; su
romeria de S. Isidro Labrador se celebra el primer sabado y domingo de mayo,
también tiene su patrona que es la Virgen de las Marismas, cuya celebracion es en
la ultima semana de agosto pero desde este afio es en junio.

El siguiente poblado es
Maribafiez, creado en 1964 por el .N.C.
También tiene su romeria a S. Isidro
promovida por los vecinos Manuel
Malandran, Carlos Ramos y Antonio
Praena que influidos por otras pedanias
y por los vecinos de los Palacios y
Villafranca crearon dicha festividad
para el divertimiento de los colonos, que
eran agricultores como su patrén. Por
la mafana temprano tiene su Misa de
Romero desde la iglesia de Sta. Maria
del Valle y al terminar sale la carreta del
santo tirada por bueyes, (hasta el 2001
la llevaba un mulo pero, como todos
sabemos, el paso del equino es mas
rapido y dificil de sobrellevar, ademas la
majestuosidad que tienen una yunta de
bueyes no la tiene un mulo). La romeria
se celebra en el eucaliptar de Las Presas,
el sabado y domingo siguiente a la de los Palacios y Villafranca. Y por tltimo, Los
Chapatales, también con su fiesta de S. Isidro.. Hay que destacar que la romeria
de este santo esta declarada de Interés Turistico de Andalucia 2007. Pero no
siempre ha sido asi, en 1929 era la Divina Pastora y la Virgen del Rosario las que
eran patronas de Los Palacios pero en la década de los cincuenta el Sindicato de
Agricultores compro las dos imagenes de S. Isidro y Sta. M.* de la Cabeza. En el
2004 se cred la Hermandad de S. Isidro y la romeria, que se celebra en el parque
periurbano de La Corchuela, esta organizada por la Agrupacion Parroquial.
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En el municipio de Las Cabezas de S. Juan, estan Marismilla, Sacramento,
Vetaherrado (despoblado) y San Leandro. Sélo Sacramento tiene romeria de este
santo junto con Las Cabezas de S. Juan, que la celebra el fin de semana mas proéximo
al 15 de mayo. Esta colonia fue creada en 1965 y su arquitecto fue Fernando de
Teran Troyano. Se comienza el dia de la romeria con la tradicional Misa de Romero
a las 8 de la manana en la Iglesia de S. Juan Bautista, de alli parte la comitiva con
la carreta tirada por bueyes hecha a semejanza de una choza adornada con flores
seguida por los romeros que van en carreta, charres y a pie. A las once y media se
llega a Sacramento y alli se realiza una misa de fraternidad y convivencia. Cuando
se llega a los pinares de Sacramento, el santo se resguarda en su iglesia, a las doce
se reza el Angelus, después hacen otra parada en la desmontadora de Devisa y la
ultima para elegir a la “romera del afio”. Asi transcurre el sabado, a medianoche
se reza el Rosario y se regresa el domingo.

Se celebra desde mayo de 1963 gracias a la Hermandad Sindical de
Labradores y en 1984 se crea la Asociacion de Fieles que son los que se encargaron
de comprar la imagen actual del patrono.

Tengo que nombrar a continuacién dos pedanias, El Rigilielo y La
Corcoya, que no son pueblos de colonizacion y los municipios de S. José de la
Rinconada, Algamitas, Gilena y Montellano. El Rigiielo pertenece a Casariche
y comparte romeria con dicho pueblo. Esta estd dedicada al santo labrador, que
se “festea” el fin de semana mas cercano al 15 de mayo, su Misa de Romero es
el viernes a las ocho de la tarde en la iglesia y S. Isidro es llevado en una carreta
tirada por caballos, siendo acompaiiado por la Pefia caballista y los musicos de la
Asociacion Cultural “Maestro Vitito”.

Hay preparado todos los afios instalaciones municipales y una barra
donde se sirven bebidas y comidas situadas en un campo cerca de este poblado
y alli se queda el Santo. En esa noche se elige a la Reina, Damas y Mister del
Rigiielo, todo amenizado por una orquesta y el Ayuntamiento invita a chocolate
con calentitos o churros. Al dia siguiente hay actividades y concursos y el domingo
se degustan platos tipicos de alli y una paella hecha por la Hermandad.

Y la segunda es La Corcoya, del municipio de Badolatosa, tiene dos
romerias establecidas: una la de la Virgen de la Fuensanta que son los dias 7 y 8 de
septiembre, esta virgen data de 1385 y su ermita de 1660. Y la segunda dedicada
al “santo madrilefio” y a su esposa Sta. M.* de la Cabeza celebrandose el sabado
anterior al 15 de mayo y como dato anecddtico, les acompafian los nifios que han
hecho la Primera Comunion ese afio.
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En cuanto a S. José de la Rinconada y su fiesta del patron se remonta a
la década de los cincuenta cuando fueron colonizadas varias fincas con familias
de Granada que trajeron la devocion, todo empezd engalanando los carros de
labranza y poniendo a su S. Isidro de escayola en la Iglesia de S. Jos¢. Cuando se
fueron los colonos dejaron al santo y el germen de la romeria siguid, cambiando
solo la fecha del 15 de mayo al primer domingo de octubre.

El siguiente pueblo es Algamitas. Su romeria dedicada a S. Isidro es una
de las mas populares de toda la Sierra Sur de Sevilla, celebrandose el segundo
domingo de mayo; el camino empieza cuando el Santo sale de la Iglesia del Dulce
Nombre a hombros de sus romeros, tanto mujeres como hombres se disputan este
honor. Durante todo el recorrido es acompaiiado por las sevillanas que cantan
los hermanos, cuando llegan a la falda del Pefion a S. Isidro lo colocan en un
templete y todos se van acomodando para pasar el dia disfrutando de una comida
de fraternidad.

También tiene su romeria al Santo el municipio de Gilena pero esta vez
es compartida con la Virgen de Fatima. Se celebra el tercer domingo de mayo,
después de la Misa de Romero salen las dos imagenes compartiendo la misma
carreta que a su vez es tirada por una yunta de bueyes, detras van los romeros a pie,
a caballo y en carreta adornadas con flores de papel y naturales. En Canada Honda,
que es el lugar de celebracion, hay instaladas barbacoas de construccion y algunas
veces chiringuitos. El lugar de encuentro no siempre ha sido éste, anteriormente
se celebraba en “Los Gazpachos” y también la romeria ha estado privada de la
presencia de S. Isidro reanudandose en el 2009 con las dos imagenes citadas.

Y por ultimo Montellano que tiene declarada Fiesta de Interés Turistico
Nacional de Andaluciaen 1998. Se celebra por primera vez en 1962, sus promotores
fueron los miembros de la Camara Agraria y se celebraba en la Finca la Romera
cambiandose en 1973 a la Sierra San Pablo. Todos los segundos domingos mas
cercanos al 15 de mayo sale muy temprano la carreta de plata de S. Isidro tirada
por mulos. La Misa de Romero es a las sicte de la mafiana en la puerta de la capilla
de la Casa de la Romeria.

No quiero terminar esta comunicacion sin expresarme sobre la religiosidad
que imperaba en estas colonias. En un principio se vivia en un ambiente cerrado
y controlado, por una parte, La Falange Espafiola y las JONS 'y, por otra, Accién
Catolica. Dicho control se aplicaba en todos los aspectos de la vida cotidiana, y
la religion no pasaba desapercibida para ambas partes. Al final domind la Iglesia
como era de esperar.
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Dentro de la Iglesia Catdlica de Espafia estaban Accion Catolica, La
Editorial Catolica y la Asociacion Catolica Nacional de Propagandistas. En todos
los poblados de colonizacion la religion oficial y unica era la catdlica y ademas
se fomentaba un espirituen el que el sacrificio y el trabajo eran los pilares para
una conducta ejemplar de todos los colonos y, a su vez, de toda Espafia. En estos
asentamientos se ensayaron con estos “conejillos de Indias” muchos proyectos
cuyo analisis y conclusiones, detalladamente descritas, sirvieron para modelar la
forma de ser de los espafioles a lo largo de varias décadas. Por tanto, el ambiente
en estos pueblos era cerrado, opresor, hipdcrita y aislado.

En 1950 aparece un articulo ”La preocupacion religiosa del ILN.C.” de
Vicente Maria Sordo. Fue el ideario religioso del Instituto, pero antes de éste, hubo
una corriente “filosofica, humanista y espiritual” como asi lo reflejan las siguientes
citas: “Un colono que tenga una primaria fe religiosa, un elemental concepto del
deber y honradez, que se encuentre sano de cuerpo, sin tristes taras hereditarias,
con una elemental instruccion, sera el germen que asegure un desenvolvimiento
prospero del nucleo de poblacion creado™, “El colono jamas debe ser un extrafio
para el personal del Instituto, sino que éste aprovechara todas las ocasiones de las
Misiones Espirituales, al efecto de gran oportunidad de manifestarse hermanado
con aquel en unos vinculos de interdependencia dentro de la misma organizacion,
que si se consiguen por el empleo del indicado o por otros medios ha de
proporcionar resultados positivos™. Es facil suponer que dentro de este contexto y
por las semejanzas entre estos nuevos colonos y la vida del santo (hijo de padres
colonos, de familia humilde, labrador, jornalero y colono también), proliferaran
las romerias dedicadas a S. Isidro Labrador.

En estos poblados creados por el régimen franquista, los colonos tenian
que ser afines a él, y estar muy de acuerdo con los postulados politicos y religiosos.
Y siendo S. Isidro el patron de Madrid, capital de este estado paternalista y protector
frente a la “amenaza judeo-masodnica”, quiso el Régimen interrelacionarse con
estos aislados colonos estableciendo al Santo Labrador como nexo de union entre
ellos. Ademas, no hay que olvidar que era un buen modelo a seguir por todos
los agricultores, con su vida tan ejemplar de orar y trabajar para crear la Espafia
Catolica, Apostolica, Romana y Apolitica de Franco.

* Escardd Peinador Georgina. El hombre factor bdsico...,op.cit., p. 16
* Archivo de la Delegacion del INC en Cérdoba, Orden Circular n®247, que reglamenta las misiones
espirituales en los poblados rurales a cargo del Instituto. Madrid 23 de septiembre de 1949.
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LA APROPIACION DE LA VIRGEN DE GRACIA POR LA
CIUDAD DE CARMONA COMO ELEMENTO
DE IDENTIDAD LOCAL

José Manuel Navarro Dominguez

La Virgen de Gracia es uno de los iconos identitarios mas significativos
de la ciudad de Carmona, tan vinculado a su proyeccion como localidad como
puedan serlo la Puerta de Sevilla, la necropolis romana, el Alcazar del Rey Don
Pedro o la torta inglesa. Su romeria del 8 de septiembre ante la ermita es famosa
en toda Andalucia. Pero su condicion de patrona de la localidad data de apenas un
par de siglos, cuando una combinacion de situaciones apuradas y presion social
por parte del Cabildo municipal y el clero de la Ciudad, impulsaron el culto de la
imagen. En el proceso, la Virgen de Gracia fue elevandose desde ser la imagen
conventual de la comunidad jerénima, ubicada en las afueras de la localidad, a
convertirse en la imagen de mayor relevancia en la veneracion local y simbolo de
la propia Ciudad como patrona,desbancando de este honor a San Teodomiro.!

Curiosamente, aunque su romeria ante la ermita de Gracia ha alcanzado
gran fama, la Virgen de Gracia no radica en ella sino en la iglesia prioral de Santa
Maria y no procesiona, salvo en ocasiones extraordinarias, recorriendo las calles
de la Ciudad, como en 1972 en conmemoracion del 25 aniversario de la fundacion
de la hermandad. La romeria, que se realiza con un simpecado, parte de la iglesia
de Santa Maria, sale de la Ciudad por la Puerta de Cordoba y desciende en un
corto trayecto hasta la ermita, situada a apenas un kilometro, donde tiene lugar la
misa y la jornada de convivencia.? La inica ocasion en queha procesionado hasta
la ermita ha sido en 1990, con motivo de su coronacidn canonica.’

! RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Anélisis histérico-cultural de la devocién a la Virgen de Gracia”
en ROMERO de SOLIS, Pedro (ed.): Carmona. Historia, cultura y espiritualidad, Sevilla, 1992.

> FERNANDEZ DE CASTILLEJO, Asuncién y NAVAS, Elisa: De romerias por la provincia de Sevilla,
Prodetur, Sevilla, 2010.

* Hermandad de la Virgen de Gracia: Carmona y su Virgen de Gracia, Carmona, 1991.
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LA DEVOCION TRADICIONAL EN CARMONA Y LA VIRGEN DE
GRACIA

La devocién de la poblaciéon de Carmona haevolucionado otorgando
preeminencia en cada época al culto de diferentes santos y advocaciones
religiosas, en funcién de la promocion eclesiastica, la preeminencia de grupos
sociales, la actuacion de hermandades o eventos extraordinarios.* El Cabildo
de Carmona consolidé a lo largo del tiempo estas fiestas estableciendo votos
perpetuos. Posiblemente algunas de estas fiestas fuesen promovidas por alguna
familia poderosa de la Ciudad con influencia en el Cabildo. A mediados del siglo
XVIII Carmona tenia voto de efectuar catorce fiestas, entre las que destacan, por
su importancia en el cargo de propios, las del Corpus Christi (8.562 r. costeaba
con la renta de cuatro de las siete dehesas de propios), S. Teodomiro (1.184
r.), Desagravios (784 r.) y Purificacién (600 r.). Para las restantes (S. Mateo,
Santiago, S. Roque, la Aparicion, S. Miguel, S. Marcos, S. Sebastian, S. Matias,
la Encarnacién y el Domingo de Ramos) el Cabildo apenas aportaba la cera y
palmas.’Su evolucion a lo largo del tiempo puede rastrearse en su fundacion. La
Encarnacion se celebraba desde tiempo “inmemorial”, S. Sebastian y S. Roque
se establecieron en 1580 por la peste, la Concepcion, en 1640, S. Teodomiro en
1685, S. Matias en 1738 por sequia y la fiesta de la Natividad de la Virgen(8 de
septiembre) en 1786 por la infeccion de fiebres tercianas,® que supuso la primera
manifestacion del Cabildo sobre el patronazgo de la Virgen.’

En la segunda mitad del siglo X VIII una imagen atrajo de forma creciente
la devocion popular: la Virgen de Gracia, venerada en el monasteriojerénimo
ubicado a las afueras de la Ciudad. Es una talla gética sedente, cuya instalacion
en el altar de la ermita se atribuye a Alfonso X.°En el siglo XVIse adaptd para
vestir con una gran saya de disposicion conica, colocandola sobre un pedestal,
cortandole los brazos y situando el Niflo en la parte frontal. Volvié a ser reformada
en el s. XVII, momento en que se introdujo un papel apuntando a fecha de su
descubrimiento milagroso en 1290.°

“ SANCHEZ HERRERO, José: “El clero, la organizacion eclesidstica y la religiosidad cristiana en
Carmona durante los siglos XVI al XVIII”, Carmona en la Edad Moderna, Carmona, 2003.

% Archivo Municipal de Carmona (en adelante AMC), leg. 262, 1764 y 1807.

& LERIA, Antonio (ed.): El curioso carmonense, Carmona, 1997.

7 RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Analisis histérico-cultural..., op. cit.

8 ARELLANO,Fray Juan Salvador Baptista: Antiguedades y excelencias de la villa de Carmona, y
compendio de historias, Simén Faxardo, Sevilla ,1628.

% GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Carmona medieval, Fundacion José Manuel Lara, Sevilla, 2006.

306



LA APROPIACION DE LA VIRGEN DE GRACIA POR LA CIUDAD DE CARMONA
COMO ELEMENTO DE IDENTIDAD LOCAL

La leyenda de su descubrimiento,similar a la de otras muchas imagenes,
aparece recogida en un manuscrito, redactado probablemente a fines del siglo X VI
por un fraile jerobnimo del monasterio.'Su primera referencia conservada aparece
en la obra Antigiiedades de Carmona, escrita en 1628 por fray Juan Bautista de
Arellano,''y a partir de esta aparece recogida en cuantas obras se han referido a
la historia de Carmona hasta fines del s. XIX, demostrando la fuerte vinculacion
existente entre la Virgen de Graciay la Ciudad. Asilo recogen elmanuscrito anénimo
conocido como El Curioso Carmonense,fechado en 1787,?Pascual Madoz en el
articulo de su diccionario dedicado a Carmona,' el erudito carmonense Fernandez
Lopez,'* Fernan Caballero en su novela ambientada en la localidad,'*ySebastian
Gomez Muiiiz, parroco de Santa Maria de Carmona,en su obra sobre el centenario
de la Virgen de Gracia.'

El texto jeronimo no apunta la fecha del descubrimiento de la imagen,
pero en el s. XVII, ya se fijo con precision el afio 1290 como afio del milagroso
acontecimiento. Podria tratarse de una referencia, fechada en la cronologia de la
era hispanica, al afio 1252, inicio del reinado de Alfonso X, quien repobld con
cristianos castellanos la Ciudad."”Por lo tanto podria sefalar la intencion, en el
s. XVII, de vincular la imagen al inicio de la cristianizacion de Carmona tras la
conquista a los musulmanes.

Segun la leyenda, un pastor la vio en una cueva junto a una fuente
situada en la ladera del alcor de Carmona, donde habia sido ocultada en el 711
para salvaguardarla de los arabes. La Virgen de Gracia fue llevada en procesion a
Carmona para instalarla en la iglesia principal, edificada sobre la antigua mezquita
mayor. Sin embargo, a la mafiana siguiente el sacerdote aprecidé que la imagen
habia desaparecido del altar, siendo de nuevo localizada en el mismo lugar en el
que fue encontrada por el pastor. El hecho fue interpretado como la voluntad de la
Virgen de recibir culto en dicho lugar, procediéndose a edificar una ermita.'®

1% GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: “Sobre los origenes de la devocién a N. S. de Gracia, patrona de
Carmona’, La Virgen de Gracia de Carmona, Hermandad de la Virgen de Gracia, Carmona, 1991.

" ARELLANO,Fray Juan Salvador Baptista: Antiguedades.., op. cit.

12 LERIA, Antonio (ed.): El curioso ..., op. cit.

3 MADOZ, Pascual: Diccionario Geogrdfico-estadistico-historico de Espafia y sus posesiones de
Ultramar,Madrid, 1846-1849, (reed.) Sevilla, 1986.

1 FERNANDEZ LOPEZ, Manuel: Historia de la ciudad de Carmona desde los tiempos mds remotos
hasta el reinado de Carlos I, Gironés y Orduna, Sevilla, 1886.

15 FERNAN CABALLERO (Bohl de Faber y Larrea, Cecilia): La estrella de Vandalia, Madrid, 1880,
(reed.) Madrid, 1961.

1. GOMEZ MUNIZ, Sebastian: Tentativas de un Centenario : Afio de 1891, E1 Obrero de Nazaret, Sevilla,
1891.

7" GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Carmona.., op. cit. .

15 RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Andlisis histérico-cultural..., op. cit.
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La referencia mas antigua conservada sobre la ermita de la Virgen de
Gracia aparece en la bula de Nicolas V de 1447, autorizando el traslado de los
franciscanos del eremitorio de Santa Maria del Alcor a la ermita de Santa Maria
de Gracia, de patronato regio.'” Los franciscanos no ocuparon la ermita, que
continud con capellanes de nombramiento regio, ocupando el cargo un beneficiado
de la parroquia de Santiago de Carmona.”’En 1477, por privilegio concedido por
Isabel la Catolica, fray Juan de Melgarejo, prior del monasterio de San Isidoro del
Campo (Santiponce), de la orden de jeronimos ermitafios de Lope de Olmedo.?'Fue
nombrado administrador de la ermita, obteniendo ademas 643 f. de tierra, 138
aranzadas de olivar y 10.000 m. para edificar un monasterio y sostener el culto. El
Cabildo y el clero de Carmona se opusieron a la cesion, pero finalmente se impuso
la decision real.??

En 1504 un terremoto que afectd gravemente a Carmona, produjo dafios
en la ermita, y el monasterio, que fue reedificado y ampliado.”Finalmente, con la
reforma de la orden jeronima, ordenada por Felipe I y sancionada por el papa Pio
V, en 1568 fue entregado el monasterio de Gracia a los jeronimos reformados.*Los
jerénimos ampliaron el monasterio y promovieron el culto a la Virgen celebrando
en el templo una octava que culminaba el 8 de septiembre.

La Virgen adquirié una amplia devocion en Carmona, especialmente
como sanadora de enfermedades, siendo conocida la ermita popularmente como
Fuensanta por el poder curativo de las aguas del manantial.® El padre Arellano,
de la orden tercera franciscana, la sefialaba en 1628 como patrona y protectora
de la Ciudad,* aunque la primera referencia documental conservada sobre dicho
patronazgo es el voto del Cabildo de 1786, y el nombramiento oficial se produjese
en 1804.En 1648 fue trasladada la imagen a la Ciudad con motivo de la epidemia
de peste que padecia la comarca, repitiéndose el traslado al afio siguiente en accion
de gracias por haber librado a la Ciudad del contagio, que fue mucho mas grave en
otras localidades proximas.?®

1 RUBIO, German: La custodia franciscana de Sevilla, Ed. San Antonio, Sevilla, 1953.

20 FERNANDEZ LOPEZ, Manuel: Historia de la ..., op. cit.

2 RESPALDIZA LAMA, Pedro: “El monasterio de San Isidoro del Campo” en VV.AA.: San Isidoro del
Campo (1301-2002) Fortaleza de la espiritualidad y santuario del poder, Consejeria de Cultura, Sevilla,
2002.

2 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Catdlogo de documentacién medieval del Archivo Municipal de
Carmona, Diputacion Provincial de Sevilla, Sevilla, 1976.

2 RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Anilisis histérico-cultural ..., op. cit.

»* FERNANDEZ LOPEZ, Manuel: Historia de la ciudad de Carmona desde los tiempos mds remotos
hasta el reinado de Carlos I, Gironés y Orduna, Sevilla, 1886.

» ARELLANO, Fray Juan Salvador Baptista: Antiguedades ..., op. cit.

* ARELLANO, Fray Juan Salvador Baptista: Antiguedades..., op. cit. .

7. RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Anilisis histérico-cultural ..., op. cit.

2 LERIA, Antonio (ed.): El curioso ..., op. cit.
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Poco apoco se impuso la costumbre de realizar procesiones al monasterio
para las mas variadas peticiones: por el parto de la Reina, para pedir lluvia o para
que cesase.” En los casos mas graves, buscando una proteccion mas directa, se
subia la Virgen desde el monasterio a la iglesia parroquial de Santa Maria, donde
se realizaban los cultos, generalmente novenas.’® Asi ocurrid, por ejemplo, en
1779 durante la epidemia que causé algunas muertes, en 1781 con la infeccion de
“calenturas prolijas” detectada en la carcel, que sembro la alarma en la Ciudad
aunque no causo6 graves dafios, y entre 1786 y 1787 cuando se desatd una epidemia
de fiebres tercianas que infectd a 1.400 personas y costo la vida nada menos que a
112.3'A fines del s. XVIII la Virgen comenzo a ser considerada como la protectora
de la Ciudad. De hecho el manuscrito anénimo conocido como E/ Curioso
Carmonense, fechado en 1787, esta dedicado a la Virgen de Gracia y la ensalza
como patrona y protectora.®

La subida de la imagen a la ciudad combinaba los intereses del clero
de Sta. Maria, que recibiria mayores beneficios en forma de limosnas y gastos
derivados de las celebraciones litargicas,** del Cabildo, que afianzaba el control
sobre la imagen en representacion de la Ciudad, apoyando su prestigio en su
bendicion, y el de los propios vecinos, deseosos de contar con la proteccion
cercana de la imagen. Para garantizar la devolucion de la imagen, el Monasterio
exigia al Cabildo firmar un pleito-homenaje, comprometiéndose los capitulares
a su restitucion finalizadas las graves circunstancias que obligaban a efectuar el
traslado.*

Este proceso se vio facilitado por la pérdida de devocion del patron oficial
de Carmona, San Teodomiro, martir carmonense ejecutado en Cordoba en tiempos
de Abderraman II.LEn 1609 trajo sus reliquias desde Cordoba el alférez mayor
de la Ciudad, Lazaro de Briones Quintanilla,*y fue nombrado patrén en 1685.3
Los jesuitas colocaron su casa en Carmona bajo su advocacion y promovieron su
culto, encargando una imagen del santo a Duque Cornejo.’” La devocion decayd
notablemente al ser expulsada la Compaiiia en 1766, y usarse el templo para ubicar
la parroquia de El Salvador.®®

# AMG, lib. 202, 27 enero y 11 marzo 1779 y lib. 220, enero 1804.

- AMG, lib. 219, septiembre 1800, lib. 220, noviembre 1804 y lib. 221, enero, 1805.
- AMG, lib. 204, abril 178, lib. 209, agosto 1786 y lib. 221, 1787.

32 LERIA, Antonio (ed.): El curioso ..., op. cit.

3 AMC, leg. 988, febrero-junio 1834.

* AMG, lib. 202, abril 1779.

35 LERIA, Antonio (ed.): El curioso ... op. cit.

3 FERNANDEZ LOPEZ, Manuel: Historia de ..., op. cit.

¥ PIZARRO ALCALDE, Felipe: “Carmona vista a través de los jesuitas (1619-1754)”, Trocadero,n°
21.22,2009-2010.

3% FERNANDEZ LOPEZ, Manuel: Historia de ... op. cit.
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Todos los intentos posteriores para potenciar el culto de San Teodomiro
resultaron en vano. En 1805 se publico un libro sobre la vida y martirio del santo,
escrito por Francisco Javier Cebreros®* y dedicado a la mujer mas rica de la
Ciudad, Maria del Carmen Briones,* y el Cabildo continué sufragando su fiesta
votiva el 30 de julio hasta principios del siglo XIX.*' Pero el antiguo patrén habia
perdido la devocion de que habia gozado antes de la expulsion de los jesuitas. La
¢lite local, para la que era motivo de prestigio ocupar cargos en las hermandades y
cofradias, no apoyo su culto.*” Los personajes mas ricos y poderosos de Carmona
ocuparon los puestos de relevancia en hermandades como la Caridad (marqués del
Valle de la Reina) o Animas (Juan Caro Locella) y, a fines del s. XVIII se impuls6
la devocion a la Virgen de Gracia, que contd con el decidido apoyo de Maria del
Carmen Briones.*

EL MILAGRO DEFINITIVO

El momento culminante de este proceso fuela serie de ataques epidémicos
de fiebre amarilla que afectd a principios del s. XIXal valle del Guadalquivir,
extendida desde Cadiz, el gran puerto de la ruta de América. La sucesion de
largos temporales de lluvias crearon condiciones climaticas de calor y humedad
propicias para la proliferacion de los mosquitos transmisores de la enfermedad.
El contagio se extendioé con gran rapidez por la bahia de Cadiz en el verano de
1800 y se adentro en el valle del Guadalquivir por Jerez y Lebrija.* En Sevilla se
constataron los primeros casos en agosto, en el barrio de Triana, muy vinculado a
la navegacion por el Guadalquivir. Se difundié en septiembre y alcanzd su maxima
virulencia en octubre, afectando a la totalidad de los barrios.®

A fines de agosto, cuando en Carmona se tuvo noticia de la extension de la
epidemia, el Cabildo adoptd medidas higiénicas cerrando las puertas, prohibiendo
el vertido de aguas sucias en la calle y disponiendo el adecuado enterramiento
de los cadaveres.*Ademas, siguiendo 6rdenes del arzobispo de Sevilla, convocod
diversas rogativas publicas a los santos protectores de las enfermedades (S. Roque,

» CARMONA DOMINGUEZ, J.M.: “Bibliografia General de Carmona. Monografias”, Carel, n° 1,
Carmona, 2003.

- AMC, legs. 163-4, 1807, lib. 224, marzo, junio 1810 y lib. 226, 2 septiembre 1811.

- AMC, 1ib.202, 1805 y leg. 1446, 1806-8.

2 ABELES, Marc: “Les confréiresreligieuses & Carmona’, Archives de Sciences Sociales des Religions, n°
51, 1981.

- AMG, lib. 226, 2 septiembre 1811 y lib. 230, 1815.

*NADAL, Jordi: La poblacion espariola, (siglos XVI - XX), Barcelona, 1984, p. 117.

5 NAVARRO DOMINGUEZ, J.M.: “Carmona en visperas de la Guerra de la Independencia’, CAREL,
Revista de estudios locales, n° 6, Carmona, 2008.

- AMG, lib. 220, 27 enero 1801y 16 marzo 1801.
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que recibia culto en el convento de Nuestra Sefiora del Carmen, y San Sebastian,
en el convento de S. Francisco), a S. Teodomiro, patron de la Ciudad, y a la Virgen
del Rosario del convento de Santa Ana, y organizo una procesion al monasterio de
S. Jeronimo para rezar ante la Virgen de Gracia, la imagen con mayor devocion
en la localidad.*’

Pero en septiembre, cuando la epidemia alcanzd las puertas de la Ciudad y
aparecieron los primeros casos de infeccion, los vecinos, buscando una proteccion
mas directa, comenzaron a reclamar que se trajese la imagen de la Virgen de Gracia
ala Ciudad. La imagen fue instalada en la iglesia parroquial de Santa Maria, donde
se celebraron novenas, sufragados por el Cabildo.**Cada nuevo foco de infeccion
se combatia con nuevas novenas a la Virgen.*

El contagio afectd principalmente al barrio de la Pefiuela y las calles
Berrocal y Pozo Nuevo, en S. Felipe y Santa Maria respectivamente.’’El Cabildo
estimaba que durante el brote epidémico fallecieron un centenar de personas
infectadas. Los registros parroquiales recogen 1°5 muertos por dia durante
el contagio y en el hospital se produjeron tnicamente 3 defunciones.’'Con el
avance del otofio se fue reduciendo la virulencia de la enfermedad. Las ultimas
defunciones achacadas a la fiebre amarilla se registraron en noviembre y la llegada
del invierno marcé el retroceso de la enfermedad, pudiendo establecerse el final
de la infeccion en la Campifia a fines de afio,**tras dejar unos 18.000 muertos en la
comarca.*

Pese a haber adoptado diversas medidas higiénicas y haber realizado
rogativas a otras imagenes, el Cabildo atribuyo el mérito de la salvacion de la
Ciudad exclusivamente a la Virgen de Gracia,y no a las medidas sanitarias o a ...
la pureza del aire que se respira en las alturas de los alcores”, como apuntaban
algunos mas imbuidos del espiritu ilustrado.**Aunque la gran afluencia de personas
infectadas a los masivos actos piadosos, buscando remedio a su mal, contribuyo a

- AMGC, lib. 219, agosto y septiembre 1800.

% AMG, lib. 219, septiembre 1800.

# AMG, lib. 219, 8, 17 y 25 octubre 1800.

- AMG, lib. 219, septiembre y octubre 1800.

5. MONTANO REQUENA, M. Isabel: “La poblacién de Carmona en las series parroquiales. Siglos
XVI-XIX", Archivo Hispalense, 2° época, n. 213, Sevilla, 1987 y Estudio demogrdfico y social de la
poblacién de Carmona a través de las series parroquiales (siglos XVI-XIX), tesis de licenciatura inédita,
Universidad de Sevilla, 1987.

> AMG, lib. 219, diciembre 1800.

5% BLANCO WHITE, José Maria: Cartas desde Espaia, (reed.) Madrid, 1983 y ALVAREZ SANTALO,
L.C.: La poblacion de Sevilla en el primer tercio del siglo XIX, Sevilla, 1974.

3 COMELLAS GARCIA-LLERA, José Luis: “Andalucia Occidental en los informes de 1824”, I Congreso
de Historia de Andalucia. Andalucia Contempordnea, Cérdoba, 1979 y MINANO, Sebastian, de.
Diccionario geogrdfico-estadistico de Espafia y Portugal, tomo I, Madrid, 1826-29, (reed.) Madrid, 1992.
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propagar la enfermedad,* los capitulares sefialaban como milagroso el hecho de la
detencion de la epidemia en el barrio de la Pefiuela, donde se habia localizado un
importante foco, desde que se expuso al culto la imagen de la Virgen de Gracia.>

Los problemas continuaron durante los afos siguientes. Intensos
temporales de lluvia descargaron en el otofio de 1803 y los meses de invierno de
1804, sin que las numerosas rogativas organizadas por el Cabildo a la Virgen de
Gracia, S. Teodomiro y al arcangel San Miguel lograsen paliar sus efectos.’’En
1804, cuando la Ciudad apenas se vio afectada por el segundo brote epidémico,
el Cabildo nombro a la Virgen “...patrona titular y principal de la ciudad”,
en agradecimiento por librarla de la epidemia, que azotdé gravemente a otras
localidades proximas como Morén y Ecija. El Cabildo establecié el dia de la
Natividad de la Virgen como fiesta perpetua, obligandose a sufragar una procesion
al monasterio de la Virgen de Gracia, presidida por la corporacion municipal y
la comision de sanidad, y dos funciones solemnes. Esta fiesta fue aprobada por
breve de Pio VII de 19 de febrero de 1805 y fue el comienzo de las gestiones
que culminaran en el breve pontificio de 1818, declarandola patrona principal de
Carmona.*®

LA VIRGEN DURANTE LA GUERRA DE LA INDEPENDENCIA

Un paso mas en el proceso de consolidacion de la figura dela Virgen
de Gracia en la ciudad de Carmona, se produjo con el estallido de la Guerra de
la Independencia.*Desde el primer momento el Cabildo de Carmona recurrio
al amparo de la Virgen ofreciendo rogativas publicas, situdndola por encima
de cualquier otra devocion local como representante de la propia Ciudad. Las
proclamas patrioticas, la lectura del bando de guerra y la manifestacion de fidelidad
a Fernando VII, se desarrollaron en la plaza mayor ante un retablo provisional
presidido por el retrato del Rey, situado al pie de una gran estampa de la Virgen.*

> BLANCO WHITE, José Maria: Cartas ... op. cit.

% AMG, lib. 219, 13 agosto y5, 8, 17 y 25 octubre 1800.

- AMG, lib. 220, 25 enero y 4 abril 1804.

- AMC, leg. 1061, 18 noviembre 1804 y lib. 220, 16 noviembre 1804 y lib. 221, 11 diciembre 1806.

% NAVARRO DOMINGUEZ, J.M.: “Religiosidad y propaganda politica en la Guerra de la
Independencia’, XVII Congreso Hespérides, Hespérides, Sevilla, 2004.

- AMGC, lib. 1153, junio-agosto 1808.
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El triunfo en la batalla de Bailén fue motivo especial de alegria para
Carmona pues en dicho combate se habian sefialado brillantemente las unidades
de la localidad, siendo felicitadas por los mandos,®! lo que le vali la consecucion
de titulos honorificos a la Ciudad.®* La Junta de Carmona celebr6 el triunfo con
espléndidas fiestas en honor de la ya patrona oficial, la Virgen de Gracia“... de
cuya soberana mano hemos recibido el beneficio milagroso de haberse contenido
el enemigo habiendo vencido el ejercito de andalucia a la furia de aquellos
enemigos que trataban nuestra desolacion”.El Cabildo de Carmona celebro en la
misma fiesta la victoria y la declaracion de patronazgo que no pudo celebrarse en
1807 por no haber sido aprobado el gasto extraordinario por el Consejo de Castilla.
Se celebro el acontecimiento con repique general de campanas, luminarias,
solemne tedeum y un triduo los dias 19, 20 y 21 de agosto en la iglesia prioral
de Santa Maria, donde se encontraba la imagen. Las fiestas supusieron un gasto
extraordinario de 6.798 r.%En el desarrollo de dichas celebraciones se colocaron
a los pies de la Virgenlos trofeos de guerra conseguidos en el campo de batalla de
Bailén: el casco, peto y bolsa de érdenes de un coracero francés.®

Considerando que con la victoria de Bailén y la retirada de José I de
Madrid quedaba conjurada la amenaza francesa, se celebrd el 8 de septiembre una
procesion de traslado hasta el monasterio de S. Jeronimo en la que participaron las
comunidades de frailes de Sto. Domingo, S. Francisco, el Carmen y los descalzos
de S. José. Esta procesion quedd consagrada como fiesta votiva perpetua de
patronazgo y perdura hasta hoy en forma de romeria. A partir de este momento
todas las rogativas especiales realizadas en Carmona se dedicaron a la Virgen,
comenzando con las ordenadas por el conde de Floridablanca para pedir la

pronta restauracion del rey en su trono”.%

Aunque Andalucia vio alejarse el peligro francés, la guerra continué al
norte de Despefiaperros. El Ejército francés, al mando del propio Napoleédn, entrd
en la Peninsula, obligd a retirarse al cuerpo expedicionario britanico y derroto
a los ejércitos espafioles en 1809 en las batallas de Uclés y Ocaifia. En enero de
1810 el Ejérceito francés volvid a cruzar Despefiaperros y avanzé por el valle del
Guadalquivir, sin encontrar en esta ocasion ni un ejército ni un nuevo Castaflos
capaces de repetir la hazafia de Bailén.%

. GOMEZ IMAZ, M.: Sevilla en 1808 y las relaciones hasta ahora inéditas de los regimientos creados por
ella, escritos por sus coroneles, Sevilla, 1908, p. 441.

- AMG, lib.1153, 4 agosto 1808.

9 CARMONA, José Maria: “El batallon de cazadores voluntarios de Carmona 1808-1810”, VIII Jornadas
Nacionales de Historia Militar, Sevilla, 1998.

# AMG, lib. 1153, agosto, 1808.

- AMC, leg.1446, agosto 1808 y lib. 22, 7 septiembre y 13 octubre 1808.

% NAVARRO DOMINGUEZ, José Manuel: Mairena durante la Guerra de la Independencia, Mairena
del Alcor,2014.
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La Junta de Carmona »... fomo todas aquellas providencias que en este
caso dicta la prudencia«, como fueron recoger el ganado, viveres y armas en lugar
seguro y ocultar todas las imagenes, particularmente la de su patrona“...para
precaverse de este modo de la furia del enemigo...pues su convento consiguiente
sea el cuartel del ejercito contrario en el caso de invadir esta ciudad«. La imagen
de la Virgen de Gracia fue trasladada desde su monasterio extramuros a la iglesia
de Sta. Maria, la noche del 26 de enero, por el secretario de la Junta, José Maria
Romera, y algunos “devotos”.*’Fue colocada en un altar de la iglesia, costeado por
Maria del Carmen Briones, quien guard¢ las alhajas de la Virgen en su casa para
mayor seguridad.®

LA OCUPACION FRANCESA

Ante la incapacidad para defender la Ciudad,el Cabildo decidié aceptar
la ocupacion sin ofrecer resistencia alguna, que consideraba inttil ¢ incluso
perjudicial.®Pese a ello las tropas francesas saquearon los conventos, especialmente
el de San Francisco, robando objetos sagrados y destrozando algunos retablos,el
templo de El Salvador y las capillas de algunas haciendas rurales.”’El Gobierno
josefino suprimié las oOrdenes religiosas, desamortizd sus bienes, requisod las
alhajas de las iglesias de los conventos y dispuso la subasta de sus edificios y
tierras. En Carmona, el comandante de la guarnicion exigid, sin éxito, la entrega
de las joyas de la Virgen de Gracia.”

La Municipalidad de Carmona, aprovechando que el monasterio de San
Jerénimo habia sido desamortizado, solicitdé al Prefecto una de sus rejas para
colocarla en la capilla de Santa Maria donde se habia establecido el altar de la
Virgen de Gracia.” La buena disposicion del Prefecto concediendo la reja y la
licencia para continuar los cultos, estimulé a los capitulares a solicitar la propiedad
de la Imagen, una vez extinguida la orden jeronima.”® Maria del Carmen Briones
sufrago el retablo, diversos adornos para la capilla y varias novenas en la iglesia
de Santa Maria. Todo ello le valio, en 1811, el nombramiento de camarera de la
Virgen.™

- AMGC, lib. 1153, enero 1810 ylib. 230, agosto 1815.

% AMG, lib. 230, 22 octubre 1815.

- AMG, lib. 228, 25 julio 1813.

- AMC, leg.2422, 1810, leg.1446, 1810, leg.263, 12 febrero 1810 y lib. 228, julio 1813.
" AMG, 1ib.230, 22 octubre 1815.

72 AMC, leg. 163, 10 junio 1810 y lib. 224, 30 julio 1810.

7 AMG, lib. 224, 3 junio 1810 y lib. 226, 2 septiembre 1811.

7 AMG, lib. 226, 2 septiembre 1811.
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Las celebraciones religiosas continuaron subvencionadas por la
Municipalidad, en la medida de sus posibilidades economicas. El Prefecto
ordend que se revisasen las cuentas de propios y se suprimiesen los gastos que
no se consideraban imprescindibles, especialmente las fiestas religiosas. Asi se
excluyerondel presupuesto partidas como los 2.500 r. dedicados a “... honras y
exequias para reyes”’ y los 1.756 r. destinados a celebrar beatificaciones de santos
y culto de reliquias.”’La Municipalidad continu6 sufragando las fiestas votivas
comprometidas (S. Teodomiro, Dia de Desagravio a Nuestro Sefior Sacramentado,
S. Sebastian, S. Matias, S. Mateo, S. Marcos, S. Miguel, Santiago, S. Roque, La
Encarnacion, La Purificacion y La Concepcion), empleando en el conjunto de estas
celebraciones unos 1.000 r. anualmente.”®Se dio un mayor énfasis a las procesiones
en las que pudiese lucirse la Municipalidad y participar las autoridades civiles y
militares josefinas, como el Domingo de Ramos y el Corpus, a las que asistian el
Gobernador, el Comandante de Armas y los oficiales de la guarnicion francesa y
la milicia. Las colgaduras, fuegos artificiales, luminarias, cuadrillas de costaleros,
bailes y convites supusieron un total de 5.183 r. en 1810y 5.400 r. en 1811.7

Aunque de reciente implantacion en la Ciudad, la fiesta de la patrona
alcanz6 un alto nivel durante la ocupacion francesa.Las funciones se celebraban
en la prioral de Santa Maria y supusieron para la Municipalidad un gasto de 975
r.en 1810 y de 1.087 . en 1811. Ademas se celebraron diversas rogativas, con un
importe de 1.324 r., siendo incapaz el Prefecto de suprimir un gasto tan elevado,
prueba evidente del papel que la Virgen de Gracia habia adquirido en la localidad.
Sélo consiguid que se eliminase la partida del presupuesto de propios, aunque
transigiendo en que “... por ser gasto accidental cuando ocurra se pagara de
extraordinarios ”.Lo que permitié6 a la Municipalidad continuar celebrando la
festividad como lo habia venido haciendo, empleando en la patrona un importe
superior al conjunto de la cantidad empleada en las restantes celebraciones
religiosas dedicadas a imagenes de la localidad.”

(Retorno a la normalidad?

Una vez finalizada la Guerra de la Independencia, Carmona, al igual que
otras poblaciones, festejo con especial atencion la victoria,” celebrando novilladas
de toros, castillos de fuegos, luminarias en toda la poblacion y una misa solemne
con asistencia del Cabildo, hermandades y autoridades, ante el retrato del Rey.

7 AMC, leg. 1483, 1811, y leg 1446, 1810.

7 AMC, leg. 1446, 1810-12.

7. AMC, leg.1446, 1810 y 1811.

78 AMG, lib. 224, 24 agosto 1810 y leg. 1446, 1810 y 1811.

7 NAVARRO DOMINGUEZ, ].M.: “Religiosidad y propaganda ..., op. cit.
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Estos actos culminaron con una solemne procesion de la Virgen de Gracia por las
calles de la Ciudad, pero continu¢ instalada en la iglesia prioral de Santa Maria
ante la situacion de abandono del monasterio jeronimo.*

Con la supresion por Fernando VII de la legislacion de las Cortes de
Cadiz, las ordenes religiosas fueron rehabilitadas, y sus miembros retornaron para
hacerse cargo de sus posesiones desamortizadas. Los reales decretos de agosto de
1814 y febrero de 1915 ordenaban la devolucion de los bienes desamortizados a
las comunidades religiosas o la restitucion de su valor en metalico de los bienes
comprados.®!

El prior del monasterio jeronimo, fray Benito Sainz de Villegas, reunio a
los frailes dispersos y recompuso la comunidad. Encontro a su regreso el monasterio
casi arruinado.®” La iglesia tenia el techo hundido, el edificio presentaba grandes
desperfectos y su terreno, utilizado como cementerio durante la ocupacion, estaba
cubierto de tumbas mal dispuestas y el olor llegaba a las casas de Carmona.®*Sus
bienes habian sido desamortizados por el Gobierno josefino y los vecinos que los
habian comprado se mostraban reacios a devolverlos. Asi por ejemplo, Benito
Iribarren, arrendatario desde 1811 de la Hacienda La Vibora, a pesar de haber sido
denunciado por varios destrozos causados (corta pinos y pastoreo abusivo), logro
una compensacion de 30.000 r. «“... por los beneficios hechos”.3

Pero el principal activo del monasterio de San Jerénimo era la imagen
titular de su altar mayor, la Virgen de Gracia, sin la cual dificilmente recuperaria
la afluencia de ficles a su templo y el flujo de limosnas y donaciones que disfrutaba
antes de la Guerra. Por ello solicito con insistencia al Cabildo la devolucion de la
Virgen y a Maria del Carmen Briones la de las alhajas.®

La corporacion municipal se resisti6 a devolverla y reivindicd la
propiedad de la Imagen, basandose en la concesion hecha por el Gobierno josefino,
el abandono del monasterio por la comunidad jeronima y la custodia en la Ciudad
bajo la ocupacion de un “gobierno barbaro e irreligioso...”, pero cuya concesion
de la Imagen a la Ciudad consideraban legitima.**Contaba con el apoyo del clero
de la iglesia prioral de Santa Maria, que habia visto aumentar considerablemente
la afluencia de fieles y el importe de las limosnas. La Virgen era un signo de

8- AMG, lib. 229, 31 abril 1814, leg. 983, 1814 y leg. 1146, 1814.
81 AMC, leg. 164, agosto 1814 y lib. 230, agosto 1815.

8- AMG, lib. 230, octubre 1815.

8- AMG, lib. 228, octubre 1813.

8 AMGC, leg. 622, ff,, 520 y leg. 600, 1814.

8- AMG, lib. 229, 21 noviembre 1814.

8- AMG, lib. 228, 14 septiembre 1812 y mayo 1813.
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identidad para la Ciudad y la gestion de su culto permitia al Ayuntamiento reforzar
su autoridad, llegando incluso a decidir el recorrido de la procesion imponiendo
su voluntad contra el parecer de diversas instituciones eclesiasticas que deseaban
intervenir en su trazado.®’

Finalmente, tras largas negociaciones, en 1815 el Cabildo municipal y
los sacerdotes de Santa Maria aceptaron trasladar la imagen al Monasterio. El
trasladofue solemnizado con cuatro funciones extraordinarias costeadas por el
clero de la Ciudad, el pueblo, el Cabildo y Maria del Carmen Briones, camarera
de la Virgen, quien afiadié algunas joyas personales a las alhajas de la Virgen.
Como sefal de su autoridad sobre el tesoro de la Imagen, tendrian las llaves del
arca de las joyas, el prior del monasterio, el sindico procurador del Cabildo y la
camarera.®®

La celebracion del traslado de la Virgen fue organizada por los dos
regidores mas destacados del Cabildo, Diego Maria Rueda y Lorenzo Dominguez.
Participaron 7 salmistas, 30 religiosos convidados, 8 acdlitos, una capilla de
musica de Sevilla y el predicador Francisco Xavier Casacar, canonigo de Sevilla.
El regimiento de caballeria Farnesio, acuartelado en la Ciudad, proporciond escolta
en la procesion y musica en los distintos actos religiosos y bailes. La celebracion
civil incluyé la iluminacion de la Ciudad, el reparto de comida a los pobres y
presos de la carcel, una recepcion en el Cabildo, un baile en la plaza mayor y un
castillo de fuegos artificiales.®

La Virgen se habia convertido en un elemento de identidad local.
Los diferentes sectores de la sociedad insistian en estar presentes en las fiestas
celebrando 9 funciones, costeadas de forma independiente cada una de ellas por
el Cabildo, el Comun de vecinos, los labradores, la nobleza, los “profesionales
medios” (escribanos, abogados empleados del juzgado, médicos y boticarios), los
gremios de comercio, los hortelanos y el conjunto del clero de Carmona. Interesado
el Cabildo en dejar clara su preeminencia, supervisé las celebraciones®...
no permitiendo que las funciones excedan a las del ayuntamiento”.Cuestion
relativamente facil pues sélo el Cabildo podia movilizar los mas de 23.000 r. que
se gasto algunos afios en la celebraciones.”Y si hasta ese momento siempre se
habia mostradoreacio a reparar la intransitable cuesta de la Puerta de Cérdoba,
no puso la menor objecion en 1815 en pagar su arreglo para que pudiese
desarrollarse la procesion hasta el Monasterio.”! Mediante el concordato firmado
por el Ayuntamiento y la comunidad jeronima en octubre de 1815 se devolvio

8- AMC, lib. 228, 7 septiembre 1813.

¥ AMG, lib. 230, octubre 1815.

8- AMG, lib. 230, octubre 1815 y leg. 1446, 1815.

- AMC, leg. 1446, 1815 y lib. 232, 7 abril 1817.

ol AMG, lib. 230, 22 octubre 1815 y leg. 1446, 1815.
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la Imagen al monasterio y Maria del Carmen, representada por su sobrino fray
Antonio Félix Briones, entregd las alhajas que quedaban, pues habia vendido
algunas para fabricar cuatro candelabros de plata para el altar y sustituido otra
por una joya personal que se estimaba de mayor valor.”’Pero la confirmacion de
la restitucion de la Imagen fue un proceso algo mas complejo, y hasta noviembre
de 1816 no firmo el Cabildo el acta de restitucion de su propiedad al Monasterio
de San Jerénimo.”

La Virgen se volvio a trasladar a la Ciudad en 1823, debiendo reclamar
repetidamente los monjes su devolucion ante la reticencia del Cabildo a
devolverla.* En 1824 y 1825 los vecinos reclamaron de nuevo la subida de la
imagen como solucion a la sequia que sufria la comarca.”’En 1834, de nuevo con
motivo de la sequia, la Imagen volvid a subir a la Ciudad, donde fue retenida por
el Cabildo por tiempo superior al acordado, viéndose obligada la orden jerénima a
recurrir la Reina regente para recuperarla.®

Los monjes jeronimos mantuvieron el culto a la Virgen hasta 1835,
cuando los decretos desamortizadores de Mendizabalsuprimieron la orden y
dispusieron la salida de los 4 monjesjerénimos que quedaban en el convento de
Carmona.”’” Como habia hecho en 1810, el Ayuntamiento se apresurd a aprovecha
la ocasion para reclamar la propiedad de la Imagen y trasladarla de nuevo a la
iglesia prioral de Santa Maria, el 27 de agosto de 1835,% apenas un mes después
de la publicacion del decreto de exclaustracion sancionando definitivamente la
apropiacion por la Ciudad.””Maria del Carmen de Quintanilla y Melgarejo, nieta de
Carmen Briones Quintanilla, marquesa de Torres de la Presa, desde su matrimonio
con Miguel Lasso de la Vega, y la mayor fortuna de Carmona,'® adquirio las joyas
de la Virgen, convirtiéndose en camarera perpetua de la Virgen, consolidando el
titulo de su abuela.'

> AMG, lib. 230, 5 enero 1815.

% AMC, leg. 990, noviembre 1816.

- AMG, lib. 235, octubre 1823.

% AMG, lib. 236, 22 abril 1824 y lib. 1061, 11 marzo 1825.

% AMC, leg. 1061, marzo 1834 y leg. 988, febrero- junio 1834.

- AMC, leg. 228, 1835.

% AMG, lib. 247, 1835

» RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Analisis histérico-cultural ..., op. cit.
100- PARIAS, M. y GAMERO, M.: “Haciendas de olivar en Carmona: el proceso de formacion’, Carmona
en el s. XIX (1808-1874), Carmona, 2005.

1. RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Anilisis histérico-cultural ..., op. cit.
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Actualmente la Virgen de Gracia constituye un simbolo identitario clave
en la mentalidad colectiva. La fiesta principal de la Ciudad es el 8 de septiembre,
la publicacion local de mayor prestigio y difusion es la revista de la Hermandad
de la Virgen, y Gracia es uno de los nombres mas abundantes entre las mujeres de
Carmona, siendo muy escaso en las localidades proximas.'®

192 RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: “Analisis histérico-cultural ..., op. cit.
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EL CICLO FESTIVO EN ESTEPA:
LAS FIESTAS DE SAN ANTONIO ABAD
Y DE SAN MARCOS

Jorge Alberto Jordan Fernindez

1. INTRODUCCION

Realizamos en este trabajo una primera aproximacion al ciclo festivo
anual de la localidad sevillana de Estepa en la época moderna; para ello, después de
dar algunas pinceladas sobre este ciclo festivo basadas en un antiguo documento,
nos detenemos en analizar dos de los hitos del mismo que se caracterizan por sus
humildes origenes, coincidentes ambos en su surgimiento en torno a la ereccion de
dos pequeiias ermitas en la periferia de la localidad, una de las cuales ya ni siquiera
existe, no subsistiendo tampoco la fiesta que en torno a la misma se celebré en otro
tiempo.

2. EL CICLO FESTIVO DE ESTEPA

En la Andalucia del Antiguo Régimen el ciclo festivo de cualquiera de
sus localidades venia marcado por el calendario litirgico pues, en lineas generales,
todas las fiestas que se celebraban por entonces tenian un marcado caracter
religioso y en ellas solia jugar un papel destacado la actividad desarrollada por
hermandades y cofradias.'

Para el caso de Estepa contamos con un documento que nos puede servir
para conocer como era su ciclo festivo, o0 mas concretamente, el de su parroquia
de Santa Maria, que englobaba la mitad de la poblacion practicamente:?

! Cfr. RODRIGUEZ BECERRA, Salvador: Las fiesta de Andalucia. Una aproximacién desde la
Antropologia cultural, Sevilla, Editoriales Andaluzas Reunidas, 1985, p. 47.

% Se trata del Arancel de los derechos parroquiales de 26 de octubre de 1805 establecido por el vicario
de Estepa don Pedro José Baena y Nufiez (1805-1836), inserto en el Libro de Visitas de la Parroquia,
folios 14 a 29; en el mismo se dice que esos derechos son los que regian en la prdctica y costumbre, por
tanto, venfan de antiguo. Archivo de la Parroquia de Santa Maria de Estepa (APSME), Libros Varios.
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En el mes de enero se celebraba la memoria de San Antonio Abad (dia
17).

En febrero las memorias de la Purificacion de la Virgen o fiesta de la
Candelaria (dia 2) y la de San Matias (dia 24).

En marzo se celebraba la novena a la Virgen de los Dolores, a cargo
del marqués de Cerverales, que consistia en nueve misas cantadas solemnes y
primeras visperas de Dolores, sin manifiesto, Salve en las nueve tardes con el
Santisimo manifiesto y en la ultima responso cantado, asistiendo al capilla de
musica a las visperas, salves, y responso.’

En mayo tenian lugar la octava de los Remedios, que comenzaba el dia
de la fiesta de la Invencion de la Santa Cruz (dia 3) en la ermita de la Vera Crugz,
con procesion de la Santa Cruz, acompanada de la Virgen de los Remedios si la
fiesta caia en domingo; y también la funcion a San Lucidn, martir de Cerdena
(dia 28), dotada por don Francisco Centurion, presbitero y marqués de Armunia,
que consistia en visperas, misa solemne con sermon y asistencia de la capilla de
musica a sola la misa.*

En el mes de julio se celebraba una misa cantada en la festividad de
Santa Ana (dia 26) o su octava, gracias a la memoria que fundo Maria Lobo; la
fiesta principal de esta santa tenia lugar en la ermita de su nombre, radicada en la
feligresia de la parroquia de San Sebastian.

En agosto tenia lugar la octava de la Asuncion de la Virgen (dia 15),
patrona de la localidad, en la ermita de su nombre, de esta feligresia, en cuyo
domingo infraoctavo se celebraba fiesta solemne con misa, responso, vispera,
procesion general, y acabada ésta, salve y letania, todo con musica.

En el mes de octubre se conmemoraba la fiesta de la Virgen del Rosario
(dia 7)

En diciembre se celebraba la octava de Nuestra Seriora de la Concepcion
(dia 8) en la ermita de su nombre, también en esta feligresia.

* La novena fue fundada por el vicario de Estepa don Manuel Bejarano y Fonseca (1738-1777) en su
testamento, otorgado en 1777 ante el escribano José de Rivera; Archivo de Protocolos Notariales de
Estepa (APNE), legajo 312.

* Don Francisco Centurién (1585-1677) hizo donacién a la parroquia estepena de Santa Maria de una
importante reliquia del cuerpo de este santo martir en 28 de mayo de 1640, dotando la fiesta en su
testamento; cfr. FERNANDEZ FLORES, José: Vere nullius. La Vicaria de Estepa, Estepa, Ayuntamiento,
2000, pp. 352-354.
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Otras fiestas tenian caracter movible, como las celebradas por la cofradia
del Santisimo Sacramento: el triduo de Carnestolendas o de Carnaval,’ con
procesion del Santisimo el ultimo dia con fuegos artificiales; y la octava del Corpus,
durante la que habia procesion todas sus tardes y también fuegos artificiales.

Igualmente movible en el calendario era la importante celebracion de
la Semana Santa, que comenzaba el Domingo de Ramos con la procesion de la
Virgen de los Dolores;® el resto de las procesiones tenian lugar el Jueves Santo
(Dulce Nombre de Jesus y Vera Cruz) y el Viernes Santo (Jesius Nazareno y el
Entierro de Cristo).

En los ultimos afios del siglo XIX, el ciclo festivo anual de los estepefios
va a sufrir una cierta evolucion, manteniéndose desde entonces practicamente
vigente.” Este ciclo tenia tres hitos importantes: el Carnaval, la Semana Santa
y la Feria; el resto del afio se hallaba salpicado de fiestas de caracter religioso,
destacando entre éstas las celebradas en honor de la Virgen de la Asuncion, patrona
de Estepa, la Virgen de los Remedios, santa Ana o san Marcos, esta Gltima desde
mediados de siglo.

El Carnaval se celebraba cada afio en los dias previos al inicio de la
cuaresma, sin fecha fija, siendo entonces una fiesta muy concurrida, durante la
cual y en varios dias se celebraban bailes de disfraces publicos y las calles de la
localidad eran recorridas por estudiantinas; el coloféon de la fiesta era el llamado
Domingo de Pinata, el siguiente al miércoles de Ceniza, que marcaba el inicio de
la Cuaresma.

La Semana Santa, celebracion de caracter religioso de honda raigambre
en la localidad, cuyo origen parece remontarse a los tiempos de la encomienda
santiaguista, carecia entonces del esplendor que hoy tiene, aunque en esta época
no faltaban los elementos que siempre la caracterizaron. A los solemnes cultos
celebrados en ambas parroquias, acompaiiaban los desfiles procesionales; cuatro
eran las corporaciones que realizaban estacion de penitencia durante la Semana
Santa estepena en esta época:

% A imitacion del fundado en Sevilla en 1695 como desagravio al Santisimo por las ofensas de los dias de
Carnestolendas, que comenzaba el domingo de Carnestolendas.

¢ Instituida por el vicario Bejarano en 1768, consta que antes tenfa lugar en la tarde del miércoles santo.
A la imagen de la Virgen acompanaban las de San Pedro de Lagrimas y la del Cristo de las Penas.

7- Para una mayor profundizacién sobre el asunto puede consultarse JORDAN FERNANDEZ, Jorge
Alberto: El Casino de Artesanos e Industriales de Estepa. Apuntes para su Historia (1883-1931), Estepa,
Casino Cultural, 2013, pp. 52-59, de donde se toman las notas que siguen.
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Al amanecer del Jueves Santo salia la procesion de la hermandad del
Cristo a la Columna con los pasos siguientes: la Santa Cruz, la Santa Cena, el
Cristo amarrado a la Columna y Ntra. Sra. de los Dolores. Por la tarde salia desde
la iglesia de la Concepcion la hermandad del Dulce Nombre de Jesiis en procesion
con los siguientes pasos: la Santa Cruz, el Dulce Nombre de Jesus, el Cristo de la
Humildad y Paciencia y Ntra. Sra. de los Dolores.

El Viernes Santo salia el desfile procesional de la hermandad de Nuestro
Padre Jesiis Nazareno formado por los pasos de Jesis Nazareno, la Magdalena, la
Veronica, San Juan y Ntra. Sra. de los Dolores. Por la tarde salia la procesion del
Santo Entierro con los pasos del Cristo de la Salud, el Santo Entierro de Cristo y
Ntra. Sra. de la Soledad.

Los cuatro desfiles procesionales llevaban acompafiamiento musical, bien
por alguna de las dos bandas de musica que entonces habia en la localidad o bien
por la capilla de musica. A las cuatro procesiones también asistian los romanos.

La Feria de Estepa tuvo su origen en un decreto del ano 1872 promulgado
por el entonces alcalde, don Manuel M* de Reina (1823-1888), V marqués de
Cerverales, en el que se acordaba la celebracion de una feria publica anual en los
dias 8, 9 y 10 de septiembre, coincidiendo con la celebracion de la octava de la
Virgen del Carmen, cuya fiesta se conmemora tradicionalmente en Estepa el dia 12
de septiembre.

3. LA FIESTA DE SAN ANTONIO ABAD?

A la devocidon y celo del sacerdote estepefio don Antonio Miguel
Fernandez (11783) se debio la fundacion de la ermita de San Antonio Abad, sita
en el ruedo de esta villa, el afio 1730, quien asocid a esta empresa fundacional al
hacendado estepefio don Miguel Santalbaez y Bazan (+1751) y al administrador
de rentas reales del partido, don Pablo de Traba y Paredes (11797); la finalidad que
perseguian estos fundadores era que los pobres pudiesen cumplir con el precepto
de oir misas los domingos y festivos sin grande rubor, para lo cual solicitaron
licencia al marqués de Estepa, a la sazon don Manuel Centurion (1708-1733),
como patrono que era de todas las iglesias de la villa y el marquesado; la fundacion
efectiva no tuvo lugar, sin embargo, hasta 1747.

8 Para la redaccion de este apartado nos basamos en JORDAN FENANDEZ, Jorge Alberto: La ermita de
San Antonio Abad de Estepa. Una fundacion atipica y efimera en el siglo XVIII, Ronda, La Serrania, 2011;
remitimos al lector curioso a esta obra si quiere profundizar en la materia.
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Estado actual del lugar donde se encontraba la ermita de San Antonio Abad

Un afio antes de la fundacion efectiva, Santalbaez encarg6 la hechura de
una imagen del santo titular de la futura ermita al escultor José de Medina (1700-
1783), quien a la sazdn se encontraba en Antequera trabajando para el convento
del carmelitas calzados de aquella ciudad; el 26 de mayo de 1747 se organizo
una solemne procesion para trasladar esta imagen a la sacristia de la ermita que
se estaba edificando, donde a partir de entonces comenzo a recibir culto publico.
Temiendo los fundadores que al poner el nuevo templo bajo la advocacion de San
Antonio Abad los miembros de la orden de San Antdn pudiesen apoderarse del
santuario en virtud de ciertos privilegios que les habia concedido la Santa Sede,’
resolvieron finalmente ponerlo bajo el titulo de Nuestra Sefiora del Valle, por mas
que siguiera siendo conocida por el nombre del santo anacoreta entre los lugarefios
y devotos; resolvieron igualmente encargar una imagen de la Virgen con este titulo
al mismo José de Medina, que estaba entonces trabajando en la ermita de la Vera
Cruz de Estepa. Finalmente, don Pablo de Traba encargé la hechura de una imagen

% Tal vez ignorasen los fundadores que a la orden de San Antén le quedaban por entonces apenas unos
afios de vida ya que fue suprimida por el papa Pio VI en 1787, cfr. SANCHEZ DOMINGO, Rafael:
“Decreto de extincion de la orden de San Antonio de Vienne en Esparia. Un ejemplo de intransigencia
religiosa, en Revista de la Inquisicion. Intolerancia y derechos humanos, n° 14, 2010, pp. 137-207.
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de san Pablo Ermitafio al escultor sevillano Benito Hita y Castillo (1714-1784)
para ser colocada igualmente en el santuario. En 1752 se concluyeron las obras de
edificacion de la ermita y fueron trasladadas a la misma las imagenes de la Virgen
y de San Pablo Ermitafio que, junto a la del Santo Abad, fueron colocadas en
sendos retablos de madera cada una de ellas.

Medina, procedente de la antigua ermita de su
nombre, hoy en la iglesia de Los Remedios de
Estepa.

En 1766 la ermita se puso bajo el cuidado de una congregacion de
ermitafios que se encargaban de su mantenimiento y culto, al frente de la cual
estaba el hermano Francisco Clavijo de San Miguel, natural de la villa de Osuna.
Dos afios después, tras el abandono del hermano Clavijo, quedod al frente de la
congregacion el hermano Antonio Zacarias Blanco, oriundo de Génova, durante
cuyo mandato se emprendieron muchas obras y mejoras en el santuario y se erigio
un Via Crucis publico en el camino de la ermita (1780).

La muerte en agosto de 1783 del principal promotor de la fundacion, don
Antonio Miguel Fernandez, significo el principio del ocaso para el santuario y la
congregacion, y ello a pesar de que en su testamento habia instituido una memoria
perpetua de misas a favor de la fundacion objeto de sus desvelos.
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Para el afio 1788 sdlo quedaba el hermano Zacarias como morador en
la ermita, quien decidid entonces plasmar en un libro todas las vicisitudes por
las que habia atravesado la fundacion del santuario, gracias a lo cual ha llegado
hasta nosotros su historia. Sorprendentemente, apenas un afio después, el hermano
Zacarias, a los 50 de su edad, se despojé del habito de ermitafio y se desposd con
la joven Maria Concepcion Rejano, oriunda de la villa de Marchena; el nuevo
matrimonio paso a residir en la villa, en la calle del Humilladero, pero Zacarias
siguié ocupandose del mantenimiento de la ermita, si bien a partir de ahora como
simple santero.

En 1799, el guardian o superior del convento franciscano de Estepa,
fray Geronimo Rodriguez, promovio unos autos seguidos en el juzgado de la
vicaria estepefia con el fin de que el Via Crucis de la ermita fuese trasladado a
las inmediaciones de su convento, en el cerro de San Cristdbal, lo que parece que
finalmente consiguid el citado fraile, pues los restos del mismo pueden verse hoy
dia diseminados en diversos lugares del mencionado cerro. A finales de septiembre
de 1800 fue enterrado en la ermita el cadaver de un hombre que habia fallecido
de la enfermedad del contagio, de donde deducimos que para entonces el lugar
ya no era muy frecuentado.'® En 1801 se instruy6 un expediente ante la audiencia
eclesiastica de Estepa en solicitud de autorizacion de la venta de algunas fincas
pertenecientes a la ermita para con su producto poder afrontar las reparaciones que
necesitaba el edificio; al afio siguiente se obtuvo la cantidad de 3.000 reales con la
venta de una pequefia suerte de tierra que pertenecia al caudal de la ermita.

Pasada la invasion la francesa sin que la ermita sufriera gran deterioro,
se hizo cargo de ella, en 1815, el presbitero don Diego Teran Quevedo. Segun
parece, hacia 1820 el templo quedd inhabil para el culto y algunos afnos después
fue derruido el edificio, trasladando su mobiliario y enseres a otros templos de la
feligresia de Santa Maria, a cuya jurisdiccion pertenecia.!’ Hoy dia solo queda en
el lugar donde estuvo la ermita un abrevadero, rodeado de amena arboleda, que
aun conserva el nombre de San Antonio Abad.

Es Aguilar y Cano quien nos informa de las fiestas que se celebraban en
esta ermita:

1% Al parecer, el ano 1814 el concejo de la villa se planted la construccion del primer cementerio de
la misma, bien que con caracter provisional, en terreno colindante con esta ermita; cfr. AGUILAR
Y CANO, Antonio: Memorial Ostipense, Estepa, Imprenta de Antonio Hermoso, 1886-1888, edicion
facsimil: Estepa, 2014, t. II, pp. 123-124.

! Todavia se conservan las tres imdgenes mencionadas, repartidas entre las iglesias de Santa Maria y de
Los Remedios; el atrio de la ermita estuvo hasta no hace muchos anos colocado en la portada principal
de la iglesia de Santa Maria, segun puede verse en fotografias antiguas.
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Dos dias célebres hubo anualmente en esta ermita: el de San Antonio
Abad, en que acudian con sus caballos enjaezados las personas mas
distinguidas; y el de San Miguel, en que se hacia una velada. Como pasé
el templo, pasaron aquellas costumbres."

Desde luego que ambas fiestas nos recuerdan el nombre del principal

promotor de la fundacion de esta ermita, pero de ellas no queda ya ninguna
memoria.

4. LA FIESTA DE SAN MARCOS

Mas tardia atn fue la fundacion de la ermita de San Marcos, de cuyo

origen también nos da noticia Aguilar y Cano:"

Es la mas humilde de las ermitas de Estepa; tan reducida y pobre que
su conservacion para el culto s6lo se explica por el fervor religioso que
despierta en los vecinos del Risco. Su origen es muy conocido. En lo alto
del citado Risco, donde se ve hoy una cruz, existia un nicho y dentro de
¢él un cuadro con una estampa de San Marcos. Aficionosele un mujer
llamada Francisca Arias, mas conocida por su apodo de ‘La Chinina’,
que se hizo célebre por sus agudezas, extravagancias y mas que nada
por su inagotable caridad, y fue bastante para que poniendo en juego
su ingenio lograse levantar en 1845 el pequeiio oratorio que nos ocupa.
El retablo procede de una sala ‘De profundis’ de uno de los conventos.
En dicho retablo se da culto a la imagen titular. También se da culto en
esta ermita a una imagen de San Esteban, donada por los Ferndndez de
Cordoba, y procedente de la capilla que en su casa de placer, en Lora,
tuvo don Juan de Cordoba y Centurion. La campana es también donacion
de los mismos seriores, y dicese de ella que fue traida de Méjico por uno
de la familia, que la conserva como recuerdo por haber sido tomada
en el asalto de un Castillo por uno de sus parientes que fue Virrey en
aquella provincia."

2 AGUILAR Y CANO: ob. cit., t. II, pp. 23-24.

3 AGUILAR Y CANO: ob. cit., t. II, pp. 107-108.

' Con respecto a esto ultimo anota el propio Aguilar y Cano: consignamos lo que hemos oido, atin
cuando con la racional sospecha de que la tradicion, sin duda, ha bastardeado los hechos.
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Un inventario de esta ermita del afio 1852 nos proporciona interesantes
datos acerca de la fundacion y primeros afios del nuevo templo;' asi, se nos dice
que el mismo estaba a cargo de la misma Francisca Arias; que a dicha fundacion
contribuyé el marqués de Estepa, don Andrés de Arteaga (1837-1864), como
patrono universal de las iglesias de Estepa que era, con la cantidad de 620 reales y
que los ornamentos y calices para celebrar la misa se pedian prestado. En cuanto al
adorno del edificio se dice también en dicho inventario que el retablo que poseia,
pintado en encarnado y dorado, procedia del convento franciscano de la villa, y
que la campana para convocar a los fieles era propiedad de D. José Ferndndez de
Cordoba.

Ermita de San Marcos antes Ermita de San Marcos tras
de su tltima restauracion la restauracion de 1994

En una obra posterior, el mismo Aguilar y Cano aportaba mas noticias
acerca de esta humilde ermita:'

1> Archivo del Marquesado de Estepa, legajo 274, caja CXIII. Por su interés, lo reproducimos
integramente en el apéndice de este trabajo. Las citas textuales que se reproducen a continuacion se
extraen de dicho documento.

' AGUILAR Y CANO, Antonio: Estepa. Nueva coleccion de documentos, datos historicos, noticias
bibliogrdficas y biogrdficas, anécdotas, etcétera, referentes a la citada ciudad, Estepa, Imprenta de Antonio
Hermoso Cordero, 1891, pp. 65-66.
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A las noticias que acerca de ella estampamos en otra obra, hay que
agregar las siguientes: El proyecto de erigir esta ermita data de 1840.
Comenzose la obra por la media naranja, y tres aiios después se hizo
el cuerpo de la capilla, todo ello de limosna. Se celebro la primera
misa cantada el dia del Santo, aiio de 1848, siendo vicario general de
esta villa el Ilmo. Sr. D. Salvador de los Reyes, quien la bendijo. La
autorizacion para decir misa en aquella capilla data de 30 de diciembre
de 1847 y fue concedida por D. Salvador de los Reyes, decretando
instancia de Francisca Arias, la ‘Chinina’. Con la misma fecha se otorgo
la colocacion del Via-Crucis, efectuada en 23 de febrero de 1848 por el
presbitero D. Juan Fernadndez, ex Guardidn del convento de S. Francisco.

La mayor parte de estas nuevas noticias acerca de la ermita fueron
tomadas por Aguilar y Cano de un curioso libro manuscrito conservado en el
archivo de la parroquia de Santa Maria de Estepa, como puede comprobarse a
continuacion:!’

Ermita de San Marcos. Esta ermita estad situada en la collacion de esta
Parroquia de Santa Maria la Mayor y da su frente a la calle de Gilena,
junto a la Cruz que estd sobre una columna, que hace esquina a las calles
del Risco y de Roma. Antes de su fundacion se veneraba la imagen de San
Marcos en un cuadro colocado en un nichito que habia en el testero de la
casa que hoy esta unida a la media naranja, mas por los arios de 1840 se
unieron varios devotos del Santo y proyectaron hacerle su capilla, lo que
afortunadamente realizaron, formando primero la media naranja; y a
los tres aiios después se hizo el cuerpo de la capilla a expensas de varios
devotos y de 400 reales que para este objeto dio el Excmo. Sr. Marqués
de este Estado. Se celebro la primera misa cantada en esta ermita el dia
del Santo del aiio 1848, siendo Vicario General de esta villa el IImo. Sr.
D. Salvador de Reyes, después Obispo de Malaga, quien la bendijo, y
Cura de la Parroquia de Santa Maria la Mayor el Sr. D. Joaquin Téllez,
después se han continuado diciendo las misas rezadas.

En estas nuevas noticias llama la atencion que se haga referencia a que
las obras de la ermita comenzaron por la media naranja, dando a entender asi que
la iglesia disponia de cupula, elemento constructivo que hoy dia no se conserva,
desgraciadamente.

Entre mayo y junio del afio 1874 tuvo lugar la visita de un delegado
del arzobispo hispalense a la jurisdiccion de la antigua vicaria general de Estepa
con vistas a su desaparicion como jurisdiccion eclesidstica exenta y su inmediata

17 APSME, Libros Varios, Libro de varios sucesos de la Parroquia de Santa Maria de Estepa, fol. 66 r.

330



EL CICLO FESTIVO EN ESTEPA: LAS FIESTAS DE SAN ANTONIO ABAD
Y DE SAN MARCOS

incorporacion a partir de entonces a la didcesis sevillana como un arciprestazgo
mas de la misma. En el expediente que contiene las diligencias practicadas en
dicha visita se conservan algunas menciones a esta ermita que nos informan de que
se seguia celebrando culto en la misma. De esta manera, sabemos que la ermita
fue visitada por el delegado episcopal, el Dr. D. Ramon Mauri y Puig,'® el dia 5 de
mayo de aquel aflo, dejando constancia de que se trataba de una pequeria capilla
a cargo de una santera que aunque muy pobre, estaba muy aseada;" el visitador
también dejo constancia en sus diligencias de como, entre los documentos que se le
presentaron, don José Fernandez de Cordoba lo hizo de un decreto reconociéndole
el derecho a una campana e imagen de S. Esteban sitas en la ermita de S. Marcos
de esta villa.** Como vemos, estos documentos ratifican cuanto se viene diciendo
acerca del origen y ornato de la mencionada ermita.

Imagen de San Marcos, titular de la ermita

Con el correr de los afios, y muy probablemente al faltarle su principal
valedora, Francisca Arias, la ermita de San Marcos se arruind y estuvo varios afios
sin que se celebrase culto en ella; al parecer, esto sucedid hacia el afio 1910 y asi
se mantuvo hasta que en plena dictadura de Primo de Rivera, el ayuntamiento
estepefio, con su alcalde al frente, don Salvador Moreno Duran, acometio las
necesarias obras de reconstruccion para su reapertura al culto, si bien ahora con
unas dimensiones mucho mas modestas, pues no incluia la media naranja; todo
esto que venimos contando lo sabemos gracias al acta levantada el dia de la
inauguracion del templo por el entonces cura de la parroquia de Santa Maria, don
Victor Gamazo, que reproducimos integra en los apéndices de este trabajo.

18- A la sazén, provisor y vicario general del arzobispado de Sevilla.
1% Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGAS), Gobierno, Asuntos Despachados, legajo 329.
2 Tbidem.
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En la solicitud que presentd el parroco Gamazo al arzobispado para que
se le autorizase a bendecir el remozado templo, fechada el 16 de abril de 1925,
se decia que la ruina de la ermita habia sucedido hacia unos veinte afios y que
esta ruina solo fue en parte, muy posible porque se debiera al hundimiento de
la boveda de media naranja; en esta solicitud se dice igualmente que la ermita
habia sido restaurada por el municipio a peticion de varios vecinos, detalle este
ultimo que se omite en el acta, en la cual se afirma que la iniciativa correspondi6
al celosisimo y digno alcalde actual D. Salvador Moreno Durdn;?' la solicitud de
Gamazo fue atendida por el arzobispado hispalense con un decreto del vicario
general, doctor don Jeronimo Armario, fechado el 21 de abril, que dice asi:*

Autorizamos al Parroco de Santa Maria de Estepa para que proceda a
bendecir solemnemente la Ermita de S. Marcos, enclavada en aquella
demarcacion parroquial, verificando dicha bendicion en la forma
prescrita por el Ritual Romano y levantando acta duplicada, archivando
un ejemplar en la parroquia y enviando otro a esta Secretaria.

El parroco fue obediente a cuanto se le ordend desde el palacio episcopal,
segun se recoge en el acta, y apenas dos dias después de tan solemne acto, solicito
al arzobispado un permiso de dos meses para descansar de las tareas parroquiales
y acompaniar a sus padres en la celebracion de sus bodas de oro de matrimonio,
concediéndole la autoridad diocesana s6lo mes y medio, segin decreto del 30 de
abril de dicho afio.?

En 1994 se acometieron nuevas obras de restauracion en la ermita,
igualmente patrocinadas por el consistorio estepefio, a raiz de las cuales el templo
adquiri6 la fisonomia con que puede contemplarse en la actualidad, perdiendo con
ello todo rastro del aire tradicional que mantenia el edificio, como puede apreciarse
en las fotografias que acompafian a este trabajo.*

Nada nos dicen los documentos antiguos acerca de las posibles fiestas
que se celebrasen en honor de San Marcos y en torno a su ermita en el pasado;
en cambio, si que sabemos que al menos desde hace mas de veinte afos se viene
celebrando el dia del santo, 25 de abril, una solemne eucaristia y tras eclla la
procesion con la efigie del evangelista por las calles aledafias al templo, finalizada

- Debi6 ser un buen alcalde de Estepa por cuanto se trata del tnico al que el municipio ha dedicado
una calle sin que ésta haya sido cambiada de nombre hasta el presente; cfr. RIVERO RUIZ, Antonio:
Semblanzas esteperias, Estepa, Ayuntamiento, 1994, pp. 212-214.

- La solicitud del parroco y el decreto del arzobispado en AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados,
legajo 04978.

2 AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, legajo 474 (04978).

- Cfr. Revista de Feria de Estepa, Estepa, 1994, p. 65, donde se da cuenta de la terminacion de las obras
y se anuncia la restauracion igualmente de las dos imagenes que recibian culto en el templo: la de san
Marcos y la de san Esteban.
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la cual, tiene lugar una verbena popular; ignoramos si esta celebracion responde a
una antigua tradicion o responde a claves mas actuales.”

APENDICE DOCUMENTAL

1. Copias de los inventarios de todas las iglesias del Estado de Estepa dados
Ppor sus respectivos pdrrocos. Aiio de 1852. Archivo del marquesado de Estepa,
legajo 274, caja CXIII.

Inventario de la ermita del Sr. San Marcos que se halla a cargo de
Francisca Arias y se entrega al Sr. Administrador del E. S. Marqués de esta villa
y sus Estados, por conducto del Sr. Cura Parroco de Santa Maria la Mayor de la
misma.

Un retablo de madera, pintado en encarnado y dorado, que pertenecio al
convento de San Francisco de Asis de la referida villa.

Una campana para convocar a los fieles, de la propiedad de D. José
Fernandez de Cordoba.

Los ornamentos y cdliz para el Santo Sacrificio de la misa se piden
prestados.

Y para la fundacion de esta nueva y referida ermita contribuyo el referido
Sr. Marqués con la limosna de 620 reales vellon.

Y por no saber firmar, lo hace a mis ruegos un testigo, en Estepa a 27 de
abril de 1852.

Firma Francisco de Paula Cardero.

Nota: en 28 de abril de 1852 se le remitio a S. E. otro igual, firmado por
D. Francisco de Paula Cardero.

»- Cfr. Revista de Feria de Estepa, Estepa, Ayuntamiento, 2001, p. 34, donde se recoge una pequena
resefia anénima de estas y otras fiestas de la localidad bajo el titulo de Verbenas en la Plaza del Aire y San
Marcos; de la primera si se dice que llevaba entonces cuatro anos celebrandose, mientras que de la que
nos ocupa nada se dice al respecto, por lo que cabe suponer que viene de mas antiguo.
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2. Acta de inauguracion de la ermita de San Marcos el 25 de abril de
1925 (AGAS, Gobierno, Asuntos Despachados, legajo 04978)

En la ciudad de Estepa, diocesis y provincia de Sevilla, en el dia 25 de
abril de 1925, yo, D. Victor Gamazo Gutiérrez, presbitero, licenciado en Sagrada
Teologia y cura propio de la parroquia de Santa Maria de la Asuncion, la Mayor
y Matriz de esta ciudad, debidamente autorizado por el Muy Ilustre Sefior Vicario
General del Arzobispado, en decreto de 25 del corriente, bendije solemnemente,
en la forma prescrita por el Ritual Romano, en el Titulo 8°, Capitulo 27, la ermita
de San Marcos, emplazada en la demarcacion parroquial de esta de Santa Maria,
y que después de quince aiios en que se derruyo por completo, ha sido completa
y hermosamente restaurada por iniciativa del celosisimo y digno alcalde actual
D. Salvador Moreno Durdn, a expensas del Municipio, habiendo concurrido a
dicho acto una multitud extraordinaria de fieles, con la asistencia a dicho acto
del Clero todo de la poblacion y de sus dignas autoridades civiles, militares y
Jjudiciales, contentos todos y entusiasmados con la restauracion de esta antigua
ermita.

Y en fe y testimonio de ello levanto por duplicado la presente acta, que
firman conmigo, el Sr. Arcipreste del partido, D. Francisco Dominguez, y D.
Carlos Palanca Martinez-Fortiin, delegado gubernativo de este distrito, y el ya
citado alcalde, D. Salvador Moreno Durdn, testigos todos y asistentes a dicho
acto en Estepa, fecha ut supra. = D. Francisco Dominguez = Ldo. Victor Gamazo
= S. Moreno = Carlos Palanca.
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LA HERMANDAD Y COFRADIA DE LA VIRGEN DE LA
CABEZA DE PEDRERA Y RECONSTRUCCION DE SU
PEREGRINACION A LA ROMERIA DE ANDUJAR

Adela Estudillo Gomez

INTRODUCCION

En el siguiente trabajo aportamos algunos datos inéditos sobre la Cofradia
de la Virgen de la Cabeza de Pedrera e intentamos hacer una reconstruccion
historica de su peregrinacion a la romeria organizada por la Hermandad matriz
de Andujar, en plena Sierra Morena, porque el “revivir” aspectos de dicho
acontecimiento cumple con el objetivo de acercar y despertar el interés del publico
menos especializado hacia una antigua cofradia y sus tradiciones, actualmente
desaparecidas y olvidadas en el pueblo.

Las fuentes documentales sobre esta Cofradia pedrerefia son muy escasas,
y se conservan en el Archivo parroquial de Pedrera y en el Archivo Arzobispal de
Sevilla, asi como algunas referencias en el Archivo del Santuario de Andujar. Se
trata de noticias indirectas que testimonian su existencia durante los siglos XVI
y XVII, aunque no nos proporcionan informacion sobre el devenir historico de
su vida interna, materializada en reglas, convocatorias de cabildos y reuniones
extraordinarias, enseres, celebracion de fiestas, etc.No obstante, a pesar de la
limitada informacion de los documentos, se ha de destacar que son fuentes de
valor incalculable para reconstruir la memoria historica de Pedrera.

La Cofradia aqui analizada fue una mas de las muchas que se fundaron en
el siglo XVI bajo la advocacion de la Virgen de la Cabeza, y cuya fiesta principal
consistia en la peregrinacion anual hacia Sierra Morena y, alli, participar junto con
el resto de hermandades en los diferentes actos realizados en honor a la Virgen. La
presencia anual de nuestra Cofradia en el Cerro de La Cabeza en la Edad Moderna
fue una realidad, demostrada documentalmente, y para cuya investigacion
hemos contado con la inestimable ayuda del profesor Enrique Gémez Martinez,
académico, cronista de Anddjar e investigador del Archivo del Santuario y de la
Cofradia matriz de la Virgen de la Cabeza.
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FUENTES DOCUMENTALES

En el Archivo Parroquial de Pedrera se conserva un documento, una hoja
suelta en mal estado de conservacion, en el que se hace alusion a la Cofradia de
la Virgen de la Cabeza. Se trata de una Peticién de Alonso Novillos, mayordomo
de la Cofradia de la Vera Cruz, de 1571, en la que solicita al sefior vicario de
Estepa, Miguel Sanchez de Saldafia, que obligase a la Hermandad de la Virgen de
la Cabeza a sufragarlos gastos que suponia trasladar a otros pueblos el excedente
de pobres del Hospital de la Hermandad de la Caridad de la villa; y a cuya causa si
contribuia la Cofradia de la Vera Cruz, con la mitad de las limosnas que percibia.
Seguidamente, se adjunta el Auto del sefior vicario en cuyo mandamiento se obliga
a pagar a la Cofradia de Nuestra Sefiora de la Cabeza la parte proporcional del
traslado de los pobres del Hospital de la villa a otros lugares.

Otro documento que da testimonio de la existencia de la Hermandad de
Nuestra Sefiora de la Cabeza de Pedrera se encuentra en el Archivo Arzobispal
de Sevilla, Seccion V, Legajo 136. Es una Peticion de Juan Rodriguez Gordillo,
mayordomo de la Cofradia de Nuestra Sefiora de la Cabeza, del 18 de septiembre de
1598, en la que solicita al sefior vicario de Estepa, Pedro de Tallada, el mandamiento
de excomunion para el alcalde de la villa de Pedrera, Juan Hormigo, el cual cinco
meses atrds habia enviado a un alguacil a la casa del citado mayordomo a por una
bandera de la Cofradia,“de tafetan, nueva y a colores, que de limosna se hizo”
“para sus progesiones y fiestas”, y no la pretendia devolver. Ademads, se afade
Informacion a la Peticion, en la que el mayordomo Juan Rodriguez presenta por
testigos,para dar testimonio de lo ocurrido, a Rodrigo Sanchez, el viejo, a Juan
Serrano Saavedra, y a Pedro Sanchez de la Cueva, los cuales reafirman que tanto
el alcalde como otros oficiales de la villa estaban haciendo uso de la bandera en el
cabildo, afirmando que: “no la han querido ni quieren devolver a la dicha Cofradia
aunque se la han pedido muchas vezes”. Finalmente, “vista la informacioén”
aparece el Auto del sefior Vicario en el que obliga a Juan Hormigo a devolver la
bandera de esta forma:

“....dentro de veinticuatro horas después de la notificacion de y entregue
a el dicho Juan Rodriguez Gordillo, mayordomo de la Cofradia de
Nuestra Sefiora de la Cabeza, la dicha bandera de la dicha Cofradia que
tiene en su poder o parezca a dar razoén porque no lo deba cumplir dentro
del dicho tiempo, con apercibimiento que pasado no lo cumpliendo se
procede a recibir ¢l la excomunion y a otras personas...”

Con los datos que tenemos actualmente no sabemos qué ocurrid con

aquella codiciada bandera de la Cofradia pedrereia que quizas estuvo presente en
algunas de las peregrinaciones que hacia la hermandad a Andujar. Puesto que la
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peregrinacion de ésta a la romeria en torno al Santuario en Sierra Morena queda
constatado documentalmente en un Libro Inventario de la Hermandad matriz de
la Virgen de la Cabeza, en el que se notifica por primera vez la asistencia de la
Cofradia de Pedrera en el afio de 1567, y un afio después, en 1568, la de Estepa'.

ORIGEN DE LA DEVOCION A NUESTRA SENORA DE LA CABEZA Y
SU FERIA

Latradicion y la leyenda remontan los origenes de la devocion a la Virgen
de la Cabeza al siglo XIII, en plena Reconquista, concretamente al mes de agosto
de 1227,cuando un pastor de ovejas, natural de Colomera, pueblo de Granada,
encuentra en el Cerro Cabezon, en plena Sierra Morena, dentro del término de
Andujar, una imagen a la que identifica con la madre de Dios. A partir de aquel
momentoel cerro pasé a denominarse Cerro de La Cabeza y en ¢l se construyo una
ermita,la cual ha sido ampliada y transformada a lo largo del tiempo?.

Algunos autores apuntan que la romeria se inici6 en las primeras décadas
del siglo XIII*. No obstante, no se sabe con exactitud su origen, y la documentacion
conservada la relaciona con el establecimiento de una feria de ganado celebrada en
Andujar entre 1274-1282 a ejemplo de las que se organizaban en Ecija y Cordoba.
Sin embargo, este acontecimiento se realizaria de forma intermitente debido a la
inseguridad del territorio en la época medieval, ya que fue escenario de guerras
civiles, del deambular de bandidos, de la presencia de “los Golfines”, ataques de
los benimerines, razias musulmanas, etc. Habria que esperar a la época estable de
finales del siglo XV, gracias al fin de la guerra con Granada, para que la romeria de
la Virgen de la Cabeza alcanzase un gran auge®.

" La informacion ha sido proporcionada por el profesor e investigador Enrique Goémez Martinez,
también se encuentra recogida en su obra La Virgen de la Cabeza; Leyenda, historia y actualidad.
Torredonjimeno (Jaén), 2002. Sobre la Hermandad de Nuestra Sefiora de la Cabeza de Estepa hay
un Libro (1591-1637) conservado en el Archivo Arzobispal de Sevilla, Seccion III, Serie Justicia y
Hermandades; también, hay otro Libro en el Archivo de la Parroquia de San Sebastian de Estepa, de
1744; asi como referencias en sus inventarios (1628, 1694, 1784, etc.); e, interesantes reseias en htpp:
devocionesdeestepa.blogspot.com.es

> Para la “reconstruccién histérica” hemos tomado como referencia la interesante obra de GOMEZ
MARTINEZ, E.: “Evolucién histérica de la romerta de la Virgen de la Cabeza”. Boletin del Instituto de
Estudios Gienenses, n° 209, 2014, pp. 219-238.

> GUTIERREZ, M.: Andijar y su Santuario. Ayamonte, p. 97.

* Interesantes las aportaciones del trabajo de TORRES JIMENEZ, ].C.: “Génesis histérica del Santuario
de Nuestra Sefiora de la Cabeza (1185-1517), La Virgen de la Cabeza en Espana e Iberoamérica’, Actas
I Congreso Internacional. Real e Ilustre Cofradia matriz de la Virgen de la Cabeza y Real Santuario de
Nuestra Sefiora de la Cabeza. Torredonjimeno, pp. 237-302.

337



ADELA ESTUDILLO GOMEZ

Los historiadores sefialan que la romeria y la feria en honor a la Virgen
de la Cabeza durante el medioevo se celebraban en torno al 15 de agosto. Después,
a finales del siglo XV, se cambio al mes de septiembre, y en la centuria siguiente
se pasaron las fiestas al ultimo domingo de abril, una fecha con un tiempo mas
benigno en esa zona de Sierra Morena, por lo tanto mas comoda para la asistencia
de romeros y comerciantes, y cuya tradicion se mantiene vigente®.

La llegada de los romeros a Andujar se iniciaba el viernes de vispera,
y la ciudad se convertia en un hervidero de gente, donde sus ventas, ventorrillos
y mesones se mostraban incapaces de dar cobijo a tantisima gente procedente
Andalucia y otras partes de la geografia espafiola;y por ello muchas habitaciones
de casas de particulares de andujefios se convertian aquellos dias en aposentos
para forasteros. Ademas, se ha de advertir que la Cofradia matriz de Andtjar
estaba obligada a dar de comer a los cofrades y romeros que les acompanaban en
la fiesta abrilefia, asi como a los clérigos y pobres; costumbre que con el paso del
tiempo fue regulada en la linea de rebajar la cantidad de alimentos y el numero de
personas a las que se daba®.

En la tarde del viernes la Cofradia de Pedrera entraria por la torre
Tocada, después de recorrer algo mas de 140 kildmetros, quizas acompafiada por
las hermandades de otras villas y lugares vecinos, caso de Estepa. Momento en
el que se entremezclaria un norme tumulto de gritos y algarabias, apareciendo
un sinfin de personajes peculiares, unos vestidos con tunicas blancas o negras,
algunos con coronas de espinas y portando sendas cruces, otros ajenos al alboroto
ensimismados con el rezo del rosario, muchos tullidos, otros tantos pedigiiefios,etc.
En este contexto las cofradias iban llegando a Andujar con sus romeros a caballo
0 a pie, en torno a sus carretas, ¢ identificados con sus estandartes y banderas,
ademas, entraban al son de la musica, pues llevaban instrumentos musicales y
con los disparos de sus alcabuces demostraban su fiel devocion a la “morenita™’.
En el camino hacia el Santuario se instalaban multitud de puestos ambulantes, de
comerciantes y artesanos, asi como otros divertimentos, musicales, teatrales, ¢
incluso, en alguna ocasion se ha documentado la construccion de torres humanas,
entre otros, etc. Y tal fue la importancia adquirida por la feria que alli se organizaba

5 Véase GOMEZ MARTINEZ, E.: Evolucién histérica de la romeria..., pp. 221-222.

& Véase Op. Cit., p 225.

7 Muy interesantes las descripciones ofrecidas por PEREZ GUZMAN, B. (1745). Tratado del
Aparecimiento de Nuestra Seriora de la Cabeza de Sierra Morena. Madrid. Edicion facsimil. Centro de
Estudios Marianos “Historiador Salcedo Olid”, Academia de Cronistas de Ciudades de Andalucia y
Comunidad de MM. Trinitarias de Andujar. Anddjar, 1999; y las de la obra de SALCEDO OLID; M.
(1677): Panegirico Historial de Nuestra Sra. de la Cabeza de Sierra Morena. Madrid. Edicion facsimil.
Academia de Cronistas de Andalucia, Centro de Estudios Marianos “Historiador Salcedo Olid” y Pena
El Madrofio. Baena (Cordoba), 1994.
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que el propio Consejo de Andijar la protegid en el siglo XVII, permitiendo que
fuera franca, aunque no sin oposicion de la Real Hacienda. El hecho de que fuera
libre de impuestos propicidé una mayor presencia de vendedores, compradores y
romeros®,

PRESENTACION DE VISPERA Y PROCESION

El sabado, dia de Vispera, a partir de las dos de la tarde se iniciaba el
repique decampanas del Santuarioacompafiado por los tambores de las cofradias
como signo de salva a la Virgen. A continuacion, cada cofradia hacia su respectiva
presentacion en el templo ante la Virgen de la Cabeza, cuyos cofrades estaban
obligados a ir vestidos con el atuendo comun para los siglos XVIy XVII, es decir,
con roquete y toalla en la cabeza, todo de blanco, asi como identificados son sus
insignias, como el pendon y la bandera, ademas, de instrumentos musicales y
rosarios’.

Un elemento importante a aiiadir fue la preocupacion de las instituciones
andujarefias por mantener el orden publico para evitar altercados en la fiesta; de ahi
la retirada de toda clase de armas blancas y de fuego, llegandose a prohibir algunos
que los romerostrajeran sus arcabuces con los que solian disparar en honor a la
Virgen. Y por ello el propio Consejo de Andujar alquilaba una casa del entorno del
Cerro de La Cabeza para convertirla en aquellos dias en carcel, y ademas contaban
con la presencia de un Caballero Capitular o el Corregidor con alabarderos.

La presentacion de las cofradias en el templo, contabilizadas 63 a finales
del siglo XVI y hasta 75 en el XVII, se hacia de manera organizada. Primero se
reunian todas en la Lonja, y alli las autoridades que velaban por el orden publico
las iban nombrando por orden de antigiiedad. Dentro de la iglesia se encontraba la
autoridad eclesiastica, conformada por el Vicario, el Juez Visitador con su Notario
Mayor, y el Mayordomo del Santuario; e iban accediendo el Mayordomo, los
Cabos y el Capellan de cada una de las cofradias citadas. Dentro del Santuario el
Notario mayor notificaba la asistencia de cada una de las cofradias y registraba
su aceptacion de las normas, las cuales redundaban en el necesario cumplimiento
de las obligaciones, con hincapié en el recato necesario que se debia llevar en las
visperas y en la fiesta, haciéndoles cargo de cualquier discordia que su cofradia
originase, quedando establecidas, también, las penas que contraerian en caso de

8 Véase GOMEZ MARTINEZ, E.: Evolucién histérica de la romeria..., pp. 226-230.

% Estas prendas, comunes a todas las cofradias, dejan de utilizarse a partir de 1782 en la de Anddjar,
como queda constatado en las Actas de Cabildos de la cofradia, conservadas en el Archivo del Real
Santuario.
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incumplimiento. Y finalmente, tras la presentacion, los cofrades se unirian a la
fiesta junto al resto de romeros y personas que habian acudido al Cerro de La
Cabeza.

El orden de antigiiedad de presentacion en el templo, que después se
mantenia en la procesion de la Virgen de la Cabeza, se guardaba con celo. No
obstante, no se tiene constancia de la conservacion de ninguna Concordia, aunque
si de sus ndminas. En la mas primitiva, de la primera mitad del siglo X VI, se hace
relacion de 12 cofradias, entre las que estaba la de la villa de Osuna, poblacién
situada a unos 20 kilémetros de Pedrera'®. En la ndomina de mediados del siglo
XVI aparece ya Pedrera, seguida de Estepa, y permanece en las posteriores, del
siglo XVI y XVII, con los puestos 34 y 35",

Antes de amanecer comenzaban las Misas en el Altar Mayor, y todas
las cofradias accedian al interior de la iglesia siguiendo el orden establecido por
antigliedad, y que era recordado por el capellan. Entraban de menor a mayor
antigliedad y salian por el postigo del Norte a tomar lugar para la procesion de
la imagen de la Virgen de la Cabeza por los alrededores de su iglesia, el culmen
de la romeria.La ultima misa la decia el Rector del Santuario, a la que sélo asistia
la cofradia matriz de And@jar'? porque a dichas horas ya estaban las cofradias
situadas en el tramo que les correspondia dentro del recorrido de la procesion;y
cuyos trayectos habian sido repartidos, medidos y sefialados “con una cruz, y un
rotulo, que declara la que desde alli ha de tomar las andas de Nuestra Sefiora”'?.

1% En http://www.virgen-de-la-cabeza.com/filiales/origen-nomina.htm: (1) Anddjar, (2) Arjona, (3)
Colomera, (4) Lucena, (5) Aguilar, (6) Antequera, (7) Almodévar, (8) Almagro, (9) Cérdoba, (10) La
Rambla, (11) Osuna, (12) Ciudad Real.

U Ibid., (13) Iznéjar, (14) Baena, (15) Ubeda, (16) Rute, (17) Benamexi-Cabra, (18) Bujalance, (19)
Baeza, (20) Teba, (21) Martos, (22) Alcald la Real, (23) Ecija, (24) Montoro, (25) Torreximeno, (26) Villa
de Torres, (27) Alhama, (28) Loja, (29) Archidona, (30) Monturque, (31) Alcaudete, (32) La Mancha
de Jaén, (33) Bailén, (34) Pedrera, (35) Estepa, (36) Guadix, (37) Montefrio- Castro del Rio, (38)
Priego, (39) Bafios, (40) Menjibar, (41) Vilchez, (42) Linares, (43) Torrenueva, (44) Valdepenas, (45) La
Puente de Don Gonzalo, (46) Carlete, (47) Villacarrillo, (48) Lopera, (49) El Carpio, (50) Cazalilla, (51)
Santiago, (52) Giielma, (53) Almadén, (54) Villafranca, (55) Illora, (56) Montilla, (57) Montemayor,
(58) Espejo, (59) Torrecampo, (60) Hinojosa, (61) Vélez-Malaga. En la némina de 1583 aparece Cabra
con la posicion 18 y por ello retroceden los demas un puesto, también Vilches (antigua posicion 41); y
en la némina de 1677 desaparece Montefrio (antigua posicion 37), apareciendo de nuevo Vilches (con
la posicion 41, de nuevo), asi como otras nuevas cofradias como Moltalban (61), Cambil (62), Alhabar
(63), Luque (64), Fernan Nunez (66), Montefrio (67), Benamexi (afios anteriores tenian el puesto 17 y
ahora aparece el 68), Arjonilla (69).

12 La misa principal de la cofradia andujarena tenia lugar, en las primeras décadas del siglo X V1, tras la
procesion de la imagen de la Virgen; pero después, se cambi6 a antes, tal como se celebra actualmente.
En un tiempo tenia lugar al aire libre desde el balcén del Santuario, pasando luego a su interior, para en
1992 celebrarse delante de la Lonja del templo, asistiendo todas las cofradias. En 2008 la misa se traslad
por encima de la zona de cocheras.

1% SALCEDO, Op. Cit., p. 296.
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Ello permitia que todas las cofradias participaran de portar a hombros las andas
donde iba la imagen; no obstante, lacostumbre fue cambiando, y actualmente
cualquier persona, sin necesidad de ser cofrade, puede ir bajo las andas, teniendo
que pasar, en muchos casos, largas horas de espera desde ¢l sabado hasta el
domingo, para mantener un lugar en ellas.

Para iniciar la procesion la imagen de la Virgen era colocada en sus andas
de plata, las cuales estaban dentro de un espacio con gruesas rejas, y sobre ellas
se situaban algunos religiosos que impedian actos desmedidos, subiéndose, en
ocasiones, nifios y enfermos'®. A las diez se iniciaba la procesion con musica, y
en el desfile las cofradias estaban organizadas por antigiiedad, siendo la primera
cofradia que abria el desfile la mas moderna, mientras que la mas antigua, Andujar,
iba proxima a la Virgen, acompafiada de las autoridades religiosas, civiles y
militares. En ocasiones cuando la procesion iba a finalizar, llegando al santuario,
fue costumbre soltar a los presos que estaban en la improvisada carcel. Y conforme
las cofradias llegaban a la Lonja del Santuario sus miembros se ponian en fila para
esperar la llegada de Nuestra Sefiora de la Cabeza, hecho que se mantiene, y una
vez la imagen llega al templo es trasladada a su camarin.

EL OCASO DE LAS COFRADIAS EN EL SIGLO XVIII

No tenemos noticias de la Hermandad y Cofradia de Nuestra Sefiora de la
Cabeza de Pedrera en el siglo XVIII. En dicho siglo la nueva mentalidad ilustrada
y la politica reformista de los Borbones hizo que se suspendiesen y disolviesen las
cofradias de la Virgen de la Cabeza, asi como su romeria, en 1773. Posteriormente,
casi una década después, tras conseguir la aprobacion real las cofradias que asi lo
pidieron fueron restauradas. Sin embargo, muchas habian perdido ya sus cofrades
y desaparecieron.

Atendiendo a las ordenes del Consejo de Castilla, la Real Chancilleria
de Granada ordeno, en 1773, a los mayordomos o presidentes de las hermandades
de la Virgen de la Cabeza, o en su caso a la justicia local de las villas y lugares,

' En el siglo XIX sélo se mantendrian en las andas los sacerdotes con largos bastones, denominados
“bordones”, con los que golpeaban en la cabeza a quienes querian tocar a la Virgen. Actualmente son
dos religiosos Trinitarios los que custodian a la Virgen en la procesion, ya que desde 1930 esta Orden se
hizo cargo de la custodia y administracion del Real Santuario de Nuestra Sefior a de la Cabeza, teniendo
la misién de ir acercando a la imagen a aquellos nifios que quieren besarla o coger las prendas de vestir
que los romeros lanzan para que se pasen por el manto de la Virgen con el fin de que se carguen de
energia divina.
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enviarle sus constituciones'’®. Y a cuya orden la justicia local de Pedrera no
atendid, apareciendo nuestra villa en la lista de los que no cumplieron: “Colomera,
Antequera, Almodévar, Almagro, Cordova, Cabra, Bujalance, Baza, Martos,
Alcala la Real, Ecija, Montoro, Torres, Loja, Monturque, Pedrera, Priego, Vilches,
Puente de don Gonzalo, Santiago, Huelma, La Hinojosa, Montalban, Vélez
Malaga y Espejo”. Quizas el motivo no responda tanto a una desobediencia sino a
la inexistencia de la cofradia desde décadas anteriores. Hecho acaecido también en
Estepa, pero cuya localidad envi6 informacion sobre su extinta cofradia'®. Asi, en
el Libro de la Hermandad de Nuestra Sefiora de la Cabeza de Estepa, custodiado en
el Archivo de San Sebastian, se recoge una nota respecto a su reforma en 1744 por
una anterior crisis “por cuanto en dicho afio de 1736 se perdio dicha hermandad a
causa de los malos afios” que quizas no pudo ser superada en Pedrera. Pero cuyas
respuestas mas aclaratorias quizas nos las daran futuras investigaciones.

!> Conservandose en el Expediente 321-44419-63 del Archivo de la Real Chancilleria de Granada la
documentacion generada de aquel tramite.

16 GOMEZ MARTINEZ, E.: Las cofradias de la Virgen de la Cabeza y su suspensién en el reinado de
Carlos III. Boletin de Estudios Giennenses, n° 197, 2008, p. 111.
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LOS ORIGENES DE LA ROMERIA DE LA VIRGEN DE
CUATROVITAS EN BOLLULLOS DE LA MITACION

Francisco Amores Martinez

La ermita de Ntra. Sra. de Cuatrovitas, cuya imagen titular es patrona
de la villa de Bollullos de la Mitacion desde el ano 1957, es una interesante
construccion, reconstruida y modificada en diversas épocas, situada a unos cinco
kilometros y medio al sur del casco urbano de la citada localidad, que tiene su
origen en una mezquita construida hacia el afio 1181, de la cual permanece en
pie el alminar con sus caracteristicas originales, y cuyo conjunto fue declarado
Monumento Historico Nacional en 1931'. En cuanto a la singular advocacion de
la Virgen y de su ermita, aseguran los especialistas en toponimia que este nombre
contiene la raiz semitica “qart”, que significa ciudad, si bien su desarrollo posterior
no se ha podido explicar aun con la suficiente seguridad, siendo asi que en los
documentos mas antiguos que se conservan aparecen indistintamente los nombres
de “Cuatro Abitan” o “Cuatro Avitas”, términos que pueden hacer alusion a
los moradores de una alqueria hispanomusulmana de origen almohade, que no
derivarian en la actual denominacion de Cuatrovitas practicamente hasta finales
del siglo XIX o comienzos del XX. En el presente trabajo pretendemos realizar,
en base a la documentacion que se conserva en el archivo general del arzobispado
de Sevilla, una sintesis sobre la historia de la ermita, de la devocion tributada a la
Virgen de Cuatrovitas en los siglos pasadospor vecinos de diversos pueblos de la
comarca y de la propia ciudad hispalense, y sobre todo glosar las fiestas que en
torno a ella se celebraban en el mes de agosto durante los siglos XVII al XIX, cuya
paulatina transformacion daria lugar a romeria que tiene lugar actualmente cada
cuarto domingo de octubre, que es una de las mas populares de la provincia.

' COLLANTES DE TERAN, E, HERNANDEZ DIAZ, J. y SANCHO CORBACHO, A. Catdlogo
arqueoldgico yartistico de la provincia de Sevilla, t. 1, Sevilla 1939, fig. 224. MORALES, A. OLIVER, A.
PLEGUEZUELO, A. SERRERA, J. M. y VALDIVIESO, E. Inventario artistico de Sevilla y su provincia,
t. I, Madrid 1982, p. 299.
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EL NACIMIENTO DE LA DEVOCION EN LA DESAPARECIDA VILLA
DE RIANZUELA (SIGLOS XVI Y XVII)

Hasta finales del siglo XVII el santuario se encontraba a poca distancia
de la desaparecida villa de Rianzuela, lugar que habia sido una de las muchas
alquerias musulmanas dispersas por todo el Aljarafe, y que tras la reconquista
seria cedida a los arzobispos de Sevilla, que la conservaron hasta el afio 15742
En estelugar, a pesar de que ya por entonces se hallaba escasamente poblado,
fue fundada en el siglo XVI una hermandad para dar culto a la Virgen. Sabemos
también que en 1595 se organizo6 en Sevilla, por parte del gremio de tintores, otra
cofradia para dar culto a la misma Virgen de Cuatrovitas,si bien la hermandad
matriz siguid siendo la de Rianzuela, aunque los cofrades sevillanos, entre quienes
probablemente hubiese algunos originarios de este pueblo, acudian cada afio a
la fiesta y ayudaban a costearla de manera significativa. Cuando a finales del
siglo XVII, y debido al parecer a sucesivas epidemias, la villa de Rianzuela se
despobl6 definitivamente, y a causa de ello se extinguid también la hermandad, los
habitantes de la cercana localidad de Bollullos recogieron el testigo de la devocion
a la Virgen, haciéndose cargo de su culto desde entonces.

La referencia documental mas antigua a la Virgen de Cuatrovitas y su
hermandad matriz se remonta al afio 1608, y se contiene en un informe elaborado
por el cura parroco de Rianzuela y beneficiado de Cuatrovitas, Pedro Bernal, en el
que se quejaba de que la hermandad de la Virgen no habia colaborado en sufragar
el coste de las misas ni de la procesion que habia tenido lugar en el mes de agosto®.
Es esta la primera noticia que se tiene de las fiestas en honor a la Virgen. Aparte de
alguna alusion a la imagen en algun testamento del siglo XVII, y de la donacién
de una campana a la ermita por la hermandad sevillana en 1618, atestiguada por
una lapida de piedra que atn se conserva, no volvemos a tener nuevos datos de la
hermandad hasta el aflo 1690. En ese aiio contamos con el valioso testimonio de
Cristobal Marquez, que era originario de Rianzuela, aunque en la fecha citada era
vecino de Benacazon, a donde se habia trasladado con su familia cuando ocurrid
el contagio o epidemia que acabd definitivamente con la poblacion de su pueblo
natal a mediados del siglo*. Pues bien, don Cristobal declaraba que habia sido el
ultimo hermano mayor de la hermandad de Cuatrovitas, erigida en Rianzuela y
extinguida por el mismo motivo mencionado, y que se habian perdido su regla y
otros libros antiguos. En 1690 intent6 reorganizar la cofradia junto a otros vecinos
de Benacazon y devotos de otros pueblos de la comarca, pidiendo al cura parroco
de este ultimo pueblo que realizase el oportuno inventario de las alhajas que el

> HERRERA GARCIA, A. El Aljarafe sevillano durante el antiguo régimen. Un estudio de su evolucién
socioeconémica en los siglos XVI, XVII y XVIII. Sevilla 1980, pp. 58-59.

> ALVAREZ-OSSORIO RIVAS, A. y RIVAS RIVAS, E. A. Una ventana al pasado. Historia de Bollullos de
la Mitacion (Sevilla). Bollullos de la Mitacion 2006, p. 143.

* Ibidem. Pp. 143-45.
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antiguo hermano mayor conservaba aun en su poder. Sin embargo el prior de las
ermitas del arzobispado de Sevilla, Antonio de Luarca, denegod la peticion y en
cambio acepto la de Juan Pérez de Lora, vecino de Bollullos, que habia solicitado
hacerse cargo como mayordomo o administrador de la ermita y de los bienes a clla
vinculados, consistentes practicamente en una piara de cabras que al parecer habia
juntado el mismo Cristobal Marquez durante su mandato, para con el producto de
su alquiler costear los gastos de la fiesta anual en honor a la Virgen. El prior ordend
que Marquez le entregase las alhajas de la Virgen, y prohibid que se constituyese
de nuevo la cofradia y que se volviesen a celebrar junto a la ermita las fiestas
que reunian anualmente a gente de toda la comarca, que alli organizaban danzas,
cantes y juegos que al parecer habian dado lugar a algunos desoérdenes que la
autoridad eclesiastica se proponia enmendar.

LA REFUNDACION DE LA HERMANDAD EN BOLLULLOS Y LA
RECONSTRUCCION DE LA ERMITA (SIGLO XVIII)

La llegada de la centuria dieciochesca supuso el comienzo del
protagonismo del pueblo de Bollullos de la Mitacion en la historia de la devocion
a la Virgen de Cuatrovitas, ocupando totalmente sus vecinos el espacio que antafio
habian tenido otros lugares aljarafefios e incluso alglin colectivo gremial de la
capital hispalense. Del afio 1702 data la primera escritura de arrendamiento de
la piara de cabras que se conoce, formada por 128 cabezas, y por ella consta que
ya en esa fecha se habia reorganizado la cofradia en Bollullos, siendo entonces
su mayordomo Francisco Martin Calero’. Se conserva asimismo una némina de
hermanos del afio 1721. Posteriormente, y tras algunos afos de decaimiento, el 2
de mayo de 1735 se le aprueban nuevas reglas a la “cofradia de Ntra. S* de quatro
avita sita en su hermita del mismo titulo de la v* de Bollullos de la Mitacion”,
por el prior de las ermitas del arzobispado José Delgado, concediendo su licencia
“para que pueda continuar y continue en la referida hermita atendiendo siempre
a el mayor culto y veneracion de la venerable imagen de su titulo”™.En 1736 el
prioste de la cofradia Sebastian de Arroyo se dirige al prior de las ermitas, que
era el mismo José Delgado, comunicandole que la hermandad habia acordado
construir junto a la ermita, con el caudal de 271 reales que habian juntado de las
limosnas de los hermanos y otros devotos, una sala o habitacion que juzgaban
muy necesaria, alegando su conveniencia “para el maior culto de ntra. S* pues
en su ermita se estdn haciendo los cavildos y asistencia de personas que van
a la festividad de dicha S* donde comen y duermen, cosa indecente y no aver

> Ibidem. P. 200.
® AGAS (Archivo General del Arzobispado de Sevilla). Justicia. Hermandades. Legajo 09845. Expediente
ne2.
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donde ospedar a los Sres. eclesiasticos y demas personas condecoradas™. Afiadia
que el marqués de Rianzuela habia dado a la hermandad “tierra y sitio” donde
construir dicha sala, de lo que se deduce que este sefior era entonces el duefio del
heredamiento donde se ubicaba la ermita. Finalmente, aprovechaba el prioste la
ocasion para solicitar al mismo prior autorizacion para reparar también el porche
de la ermita, concediéndose licencia para todo ello con fecha de 12 de septiembre.
El 16 de julio del afio 1738 el mismo prioste o hermano mayor volvia a dirigirse al
prior comunicandole que ya estaban levantadas las paredes de la sala, “en donde
se ospeden los saserdotes que an de desir las misas, y otras personas de la mejor
estimacion”, y que habia comprado ya las maderas para la techumbre, cuyo coste
ascendia a 972 reales. Como la cofradia solo contaba con poco mas de 300, y queria
finalizar pronto las obras para tenerlas listas antes de la fiesta del proximo mes de
agosto, solicitaba autorizacion para vender algunas cabras de la piara propia de la
corporacion, o bien que se les permitiese vender dos lamparas de plata “que estan
guardadas en el arca todo el afo, y sélo sirven en el dia de la fiesta, cuando algun
hermano mayor las lleva a la hermita a encenderlas”, licencia esta que concedid
el prior el mismo dia.Por aquellas mismas fechas el mismo Sebastian de Arroyo,
en nombre de la corporacion, le pedia que destituyese de su oficio al ermitafio
que residia de manera permanente en la ermita de Cuatrovitas, al que acusaban
de no tener la misma aseada, de no mantener encendida la lampara, de no llevar
inventario alguno de los bienes, e incluso de colocar con frecuencia animales al pie
del mismisimo camarin de la Virgen, ademas de que “siendo esta Sefora visitada
por diferentes devotos las mas de las veces hallan la hermita serrada, y pasando
muchas veces el Sr. Arzobispo por dicha hermita ha entrado dentro de ella y no le
ha parecido mui bien a Su Ilustrisima lo poco devoto del dicho ermitafio”. Estas
visitas del arzobispo Luis de Salcedo, que tenia en la cercana villa de Umbrete un
palacio, evocan la antigua vinculacion de la mitra con el desaparecido lugar de
Rianzuela.

Muy interesantes nos parecen las noticias de mediados de siglo que
nos hablan de la hermandad filial de Sevilla y de su desaparicion en esta época,
quedando la de Bollullos como unica cofradia de ese titulo a partir de entonces.
Efectivamente, en el mes de julio del afo 1750 el prioste y hermano mayor de
la hermandad de Cuatrovitas dirige un escrito al vicario general y provisor del
arzobispado solicitando que los cofrades de otra hermandad del mismo titulo
que existia aun en la ciudad de Sevilla “con grande descaecimiento en el culto
y devocion de dicha Imagen”, y que seglin se expresa habia tenido su primitiva
ereccion en la propia ermita, “se junten y acuerden sobre el punto de incorporarse
en dicha Hermandad de Bollullos, y poner en ella distintas alhajas de valor que la
devocion de varios particulares hizo para el culto de dicha imagen en su hermita en

7- Ibidem. Expediente n° 3.
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la que el dia de la fiesta servian de adorno™. Solicitaban que se realizase una junta
con miembros de las dos hermandades y asistiese a ella el fiscal del arzobispado.
En otro escrito adjunto ampliaban los cofrades de Bolullos sus argumentos sobre
este asunto, diciendo en primer lugar que la cofradia sevillana hacia mucho tiempo
que no tributaba culto a la Virgen: “pues no aviendo en tiempo alguno dado otro
que el de hacer una fiesta a la Virgen en la dominica infraoctava de su Asuncion
esta ha muchos afios que no la executa, como de sus libros parece, y de ellos consta
no averse en el mismo tiempo pedido una demanda como antes acostumbraban en
el dia de la fiesta (...), ni aun la lamparita que esta delante del nicho, la enciende
noche alguna la hermandad”. El otro argumento principal es que no observaban
los capitulos de su regla, no celebrando juntas cada cuatro meses ni pagado sus
cofrades cada mes un real de plata, por ejemplo, pero sobre todo hacen hincapié
en otro capitulo de aquella regla que les interesaba especialmente, pues al parecer
establecia que “siempre que la hermandad de Sevilla descaesca, pasen las alajas
a la Imagen de Bollullos”. Dicen por ello que estas alhajas corrian el riesgo de
perderse “porque siendo todos pobres y teniéndolas en su poder muchos afios,
las empefian para sus urgencias, como hicieron con la lampara de ochenta onzas
de plata que la deshicieron y vendieron y la Virgen se quedé sin su alaja y los
hermanos que lo hicieron perdieron sus casas y caudal”. Dicen luego que todas
las alhajas que poseia la hermandad de Sevilla eran propias de la Imagen, pues
para ello se habian hecho con las limosnas de muchos devotos, asi como con “las
rifas de distintas cosas que dan a la Virgen sus devotos, de las pujas por llevar
las insignias y la Virgen en su procesion; a todo esto concurren los hermanos y
los que no lo son, y estos son los mas, por ser grande la devocion de aquellos
pueblos (...) Y luego que las mismas prendan lo indican, pues siendo la Imagen y
el nifio de la hermandad de Sevilla pintados, mal le pudieran servir los rostrillos
y coronas enteras ni vestidos; y no pudiendo alli hacerse altar por estar alto del
suelo ni celebrar misa, por ser en medio de una calle, y angosta, no les pueden
servir manteles, casullas, vinajeras, ni demas ornamentos. Y por consiguiente no
pudiéndose la Imagen pintada sacar en procesion no hay paso a que sirvan las varas
ni demas alajas que a esto conducen, luego estas todas son propias de la Imagen
de Quatro avita de Bollullos”. Abundan asegurando que cuando la cofradia de
Sevilla celebraba la fiesta a su imagen de pintura “llenan las calles de muchas
bombas de papel, hacen en medio de ella entremeses”, con gran concurrencia
durante toda la noche. A ello contraponian lo que hacia la hermandad de Bollullos,
que “hace su fiesta muy solemne, con sus visperas cantadas; llevan religiosos de
el convento de Loreto, para que asistan en la hermita, y digan misas toda la noche,
toda la hermita llena de gente resando el rosario a la Virgen; la sacan en procesion
por aquel campo, siendo innumerable el concurso movido de la devocion; y a
cada hermano quando muere se le dicen dose misas, y siendo casado a su mujer
otras tantas, por ser este un capitulo de aquella regla”. No sabemos con certeza

8 Ibidem. Expediente n° 5.
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como termino este litigio, aunque la falta de noticias posteriores sobre la cofradia
sevillana hace pensar en su pronta desaparicion. Pero la vida de la hermandad
matriz no transcurrié en lo sucesivo siempre placidamente, sino que de vez en
cuando surgia algun conflicto, como sucedié cuando el 4 de marzo de 1754 varios
vecinos de Bollullos se quejan por escrito al provisor de que el mayordomo de la
hermandad Antonio Martin Anselmo no cumplia con su obligacion de dar cuentas
anualmente, y de que hacia mas de tres afios que no se celebraban elecciones a la
junta de oficiales’. A instancias del vicario se convocaron elecciones en el hospital
de San Sebastian de la misma villa “como an de uso y costumbre”, en un cabildo al
que no asistio el mencionado mayordomo, que fue por ello excomulgado. Por estos
autos conocemos los nombres de quienes integraban entonces la junta de gobierno
de la hermandad, a saber, los acaldes Sebastian de Segura y Pedro Ruiz, el fiscal
Alonso de Armenta y el escribano Juan Monrobel, ademas del citado mayordomo.
Hay que sefialar que en la mencionada ermita u hospital de San Sebastian, ubicado
en el centro del casco urbano de Bollullos, residia otra hermandad con el titulo de
Ntra. Sra. de Roncesvalles que celebraba una fiesta con los mismos elementos que
la de Cuatrovitas, sacaba en procesion al santo titular en su festividad y daba culto
también a una cruz que habia en la calle delante de la capilla.

Poseemos también interesantes noticias de la segunda mitad del
siglo XVIII, siendo la mas importante la de que la ermita de Cuatrovitas fue
totalmente reedificada en el afio 1773, pues segiin los hermanos de la cofradia
amenazaba ruina, probablemente debida en buena parte a los dafios que sobre
el vetusto edificio habia ocasionado el terremoto de Lisboa, que sin embargo y
afortunadamente no parece que afectasen gravemente a la antigua torre o alminar
almohade. La hermandad solicit6 autorizacion al entonces candnigo de la catedral
de Sevilla y dignidad de prior de las ermitas, Antonio Moreno, para llevar a cabo
la obra!?, aplicando para ello el producto del arrendamiento de la piara de cabras,
que en aquellos afios ascendia a poco mas de 1.100 reales anuales. La licencia fue
otorgada por el prior mediante un auto emitido el dia 29 de abril de 1773, y en
ella se especificaba que mientras durasen las obras se debia suspender la funcion
anual que se hacia a la Virgen en agosto, lo que indica que las mismas debieron
prolongarse por espacio de mas de un afo. Pero antes de ello don Antonio exigio
a la hermandad que le presentase las cuentas correspondientes al quinquenio
1767-1772, lo que hizo con diligencia el prioste Francisco Lopez Varillas. Gracias
a esa relacion contable conocemos los ingresos y gastos que tenia entonces la
hermandad de Cuatrovitas y algunos aspectos de su fiesta. En cuanto a los ingresos
del afio 1767, provenian de la entrada de nuevos hermanos, a 12 reales de limosna
cada uno, y en mayor medida a las pujas por llevar el paso de la Virgen, tarea por
la cual cuatro hombres dieron de limosna 49 reales, otra puja era por llevar “los

° Ibidem. Expediente n° 8.
1 Ibidem. Expediente n° 10.
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cuatro estandartes”, por lo que se recaudaban otros 45 reales, mientras que de las
multas a los hermanos que no asistian a la funciéon de la Virgen y las demandas se
obtuvieron 81 reales, siendo la cantidad mayor los 1.135 que se consiguieron con
el arrendamiento de las cabras. Interesante es también el aspecto de los gastos,
entre los cuales sobresalen los 388 reales que costaron los fuegos artificiales, los
20 del tamborilero, los 60 de la comida, otros tantos para el padre que predico
el sermodn, y por ultimo los 70 de los derechos parroquiales, juntoa otros gastos
menores. Merece la pena sefialar también que el ano 1775 se gastaron 740 reales
en una nueva cruz de plata para el estandarte.

LOS TRASLADOS DE LA VIRGEN AL PUEBLO Y LA RENOVACION
DEL PATRIMONIO ARTISTICO EN EL SIGLO XIX

La nueva centuria comenzd con pocas variaciones en lo que se refiere
al desarrollo de las fiestas de la Virgen. Las cuentas del afio 1802 reflejan un
importante déficit debido precisamente a los gastos de la misma, pues los
ingresos apenas variaban de un afio a otro, mientras que en los pagos destacaba el
importe que se destinaba a sufragar lo que se denominaba “la comida para toda la
hermandad” el domingo infraoctavo de agosto, que el afio citado costd 712 reales,
a los que habria que afiadir los de la musica y los de la funcion religiosa (sermoén,
traer al predicador y pagar los derechos parroquiales), ademas de los modestos
40 reales que costaron aquel afo los “cohetes y ruedas”. Integraban entonces la
junta de gobierno de la hermandad los alcaldes Juan Gallegos y Francisco Calero,
el muifiidor Bernardino Castafio, el fiscal Francisco de Armenta, el mayordomo
Andrés Rodriguez y Antonio Ruiz como “fiscal de cabras”. Dos afios mas tarde
hubieron de emplearse mas de 2.000 reales en renovar los tejados del porche y de
la habitacion aneja a la ermita, y se estren6 asimismo un nuevo vestido “bueno”
o de gala para la Virgen, todo lo cual indica un estado de cierta prosperidad de la
cofradia'’.

Veinte afios mas tarde los documentos que se conservan nos hablan de
que se habian producido importantes cambios en el desarrollo de la fiesta de la
Virgen'?, aunque no habia variado la fecha de la funcion principal de la misma en
su ermita, que seguia teniendo lugar el domingo infraoctavo de la Asuncion, es
decir, el siguiente al dia 15 de agosto. Pero por entonces se habia introducido una
importante novedad, cual era que tras la celebracion de la mencionada funcion

! Ibidem. Expediente n° 19.

12 AGAS. Justicia. Ordinarios. Legajo 10.294. “Expediente a peticion fiscal, sobre el estado de abandono
en que se encuentra la Hermita de Ntra. Sra. de Quatro Havitas término de la Villa de Bollullos de la
Mitacion, y data de cuentas”. 1824-1848. Todas las noticias que se relacionan a continuacion se
encuentran en este mismo voluminoso expediente de mas de trescientos folios.
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la Virgen era trasladada a Bollullos, en cuya iglesia parroquial se celebraba una
novena en su honor, volviendo después a su ermita, transcurriendo todo ello
durante la segunda mitad de agosto. La noticia nos la proporciona el entonces cura
parroco de Bollullos, Joaquin José Granados, en uno de los informes que se vio
obligado a realizar con motivo de un sonado pleito suscitado entre la autoridad
eclesiastica, el mayordomo administrador de los bienes de la Virgen Bartolomé
Guzman, que ocupaba el cargo desde el afio 1821, y algunos vecinos del pueblo
relacionados con los mismos. Hay que precisar que en aquellos afios la hermandad
se hallaba extinguida, aunque muchos de sus antiguos hermanos vivian, lo que dio
lugar a numerosos conflictos entre ellos precisamente por sus supuestos derechos
sobre los mencionados bienes. En el citado informe que el cura envi6 al prior de
las ermitas del arzobispado con fecha 9 de agosto de 1825, don Joaquin decia entre
otras cosas: “todos los afios, acabada la funcion se trae la Sefiora al pueblo para
hacerle la Novena, y concluida se conduce con la mayor decencia a su capilla”.
Se trata por tanto de la primera vez que se documentan estos dos traslados de
ida y vuelta de la Virgen a su ermita, aunque como el cura dice que se venian
llevando a cabo “todos los afios” anteriores, no sabemos con certeza cuando
empezaron a realizarse. No obstante, como sabemos que no existian todavia en
1804, y aparecen ya en torno a 1820, nos parece muy probable que la introduccién
de esta novedad en los cultos y las fiestas de Cuatrovitas debid producirse en los
afios que siguieron a la invasion francesa, es decir, a partir de 1812. Decimos esto
porque fueron aquellos unos afos en los cuales, tras los desgraciados sucesos de la
francesada, que afecté mas a unos pueblos que a otros, resurgié de manera notable
la religiosidad popular por todo el antiguo reino de Sevilla, pero de manera muy
especial en sus zonas rurales, de lo que pueden traerse a colacion muchos ejemplos,
aunque solamente sefialaremos el muy significativo de la romeria del Rocio.
No debemos olvidar que en aquellos comienzos de la centuria decimonénica la
fiesta de Cuatrovitas, aunque a menor escala, presentaba unas caracteristicas muy
similares a la que tenia lugar en las Rocinas.El afio 1823 no lleg6 a celebrarse la
novena por negarse a ello el mayordomo, quiza como protesta porque la autoridad
civil, el “comisario regio”, no habia autorizado a su vez que se celebrase la velada
que también en aquel tiempo se hacia junto a la ermita la vispera de la fiesta,
sospechamos que porque la citada autoridad habria detectado que se producian
con tal motivo ciertos desordenes entre los asistentes.

En cuanto a los detalles de la fiesta, curiosamente en ninguno de los
documentos conservados se hace alusion alguna a la manera como se hacian los
traslados de la Virgen, que debia ser muy sencilla y relativamente rapida, ni desde
luego se dice en ningtn lugar que en el traslado de regreso participasen carruajes
o carretas, elemento que se introdujo probablemente ya entrado el siglo XX. Por el
contrario, son bien conocidos todos los pormenores de la funcion que se celebraba
el domingo siguiente a la fiesta de la Asuncidn, la posterior procesion de la Virgen
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por los alrededores de la ermita y la convivencia que seguia a todo ello, en la
cual el mayordomo daba de comer a los congregados, que procedian no sélo de
Bollullos sino de otros pueblos de la comarca e incluso de la capital hispalense.
La relacion de gastos del afio 1821, que detallamos en el apéndice documental, se
refiere en primer lugar a los pagos por la funcion religiosa (derechos parroquiales,
sermon, cera ¢ incienso), en la cual participaba ademas un sochantre y un acélito.
No sabemos si en aquella época la procesion de la Virgen que tenia lugar por
los alrededores de la ermita se realizaba antes o después de la funcion, pero en
cualquier caso parece seguro que por la mafana, y teniendo en cuenta la época
estival, todo indica que debia ser a primera hora del dia. La venerada imagen
salia en unas sencillas andas (no se habla en los documentos de que tuviese
tumbilla), ataviada con el vestido de tisu de plata con bordados en oro que se habia
estrenado en 1802, y su ajuar dieciochesco de plata (corona, rafaga y media luna,
esta tltima pieza con las estrellas sobredoradas), enseres todos que guardaba la
camarera en su casa de Bollullos, a excepcion del paso que se conservaba en la
ermita.Destacan especialmente el concurso de siete musicos venidos de Sevilla
y de un tamborilero local, y los fuegos que se disparaban durante la procesion,
consistentes en los clasicos cohetes y las “ruedas volantes” (en 1821 se dispararon
dos docenas de cohetes grandes, cinco de cohetes chicos y dos ruedas). Para la
comida que tenia lugar a mediodia, costeada como decimos por el mayordomo
a cargo de los bienes de la Virgen, se contrataba a dos “mozas de cocina”, y en
las mesas se disponian todo tipo de viandas traidas desde el pueblo en varios
portes de carreta, y entre ellas se hallaban las hogazas de pan, uvas, miel, carne
de vaca, jamon, tocino, manteca, chocolate, azicar y canela, y para el postre
frutas de la tierra y del tiempo como sandias y melones, todo ello regado con la
correspondiente bebida, fundamentalmente vino y aguardiente igualmente de la
tierra, corriendo también el administrador con la tarea de proporcionar las ollas,
cazuelas, platos y vasos, piezas que todo el afio se guardaban en el cuarto anejo a
la ermita. En cuanto a las personas participantes de una u otra manera en aquella
fiesta contamos con los nombres de algunos de ellos como el cura parroco Antonio
Salado, el sacristan José Maria Figueredo, el responsable de la pirotecnia Juan de
la Fuente, el tamborilero Blanco, el pan lo proporcionaba Manuel Castro, el aceite
Francisco Cadenas, la cera Nicolasa del Pino, el aguardiente Sebastian Gallegos,
y por ultimo la miel se compraba a Ignacio Armenta, personaje que ocuparia
en los afios siguientes la administracion de la ermita y sus bienes, y que en su
condicion de alarife se ocupaba también de los reparos necesarios en la ermita. El
afio 1824 se constata por primera vez la celebracion, probablemente en la vispera
de la fiesta, de una comedia o representacion teatral, elemento muy comun en las
celebraciones populares espafiolas de los siglos del barroco, a pesar de algunas
épocas de prohibiciones oficiales. Los comicos venian de Sevilla, al igual que los
musicos que también participaban en la comedia, y pasaban la noche en la Gnica
habitacion existente en el santuario, junto al predicador de los cultos.
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En 1825 se produjo un nuevo intento de reorganizar la hermandad de la Virgen
de Cuatrovitas por parte del administrador de sus bienes Bartolomé Guzman, y
en este sentido se conserva la declaracion de uno de los miembros del cabildo
municipal de Bollullos, Manuel Barroso, el cual afirmaba que el citado sefior tenia
en el mes de junio “ya formada la lista de los hermanos, dice que va a aprobarla
por el Consejo, no le falta mas que la firma del Eminentisimo Sr Cardenal
Arzobispo para remitirla al Consejo, a fin de que venga a tiempo para hacer la
Hermandad Nueva la funcion, “ asi como que “los sefiores Alcaldes de este Pueblo
estan nombrados por fiscales y Alcaldes de dicha Hermandad, estan alistados toda
la Gente Principal de este Puebloy estan todos muy contentos por estar metidos
en esta Confraternidad”. Pero lo cierto es que el intento reorganizador no llegd
a prosperar. De cualquier forma, lo cierto es que durante la administracion de
Guzman se produjeron avances de gran importancia en lo relativo al patrimonio
artistico de la ermita de Cuatrovitas, pues entre los afios 1823 y 1825 el escultor Juan
de Astorga remodeld decisivamente el pequeno rostro de la Virgen, de antigiiedad
desconocida, hasta el punto de que a nuestro juicio no es descabellado asignar a
este gran imaginero la autoria del sagrado simulacro, teniendo en cuenta los rasgos
estilisticos que presenta y ha conservado hasta nuestros dias'>. Se hizo también
entonces un nuevo retablo para el altar mayor de la Virgen, en estilo neoclasico,
con camarin de cristales realizado por el mismo Astorga, quien igualmente hizo
de intermediario para la adquisicion de una imagen de San José que se instalo
en un altar lateral de la ermita, después de haberla restaurado el mismo artifice.
Para esta imagen del santo patriarca se haria otro retablo en 1835, por un artifice
desconocido, que como el de la Virgen no se ha conservado.

Por otra parte, en 1826 el cura Antonio Salado, a peticion del vicario
general del arzobispado, redacté una propuesta de condiciones por las que se
deberian regir en adelante el mayordomo o administrador de la ermita, la camarera
de la Virgen y el santero o ermitafio que cuidaba de ella todos los dias del afio.
Entre las obligaciones del primero estaba la de mantener la ermita en buen estado,
organizar y costear la funcion anual de la Virgen, y presentar las cuentas anuales
el domingo siguiente a la misma. Este mismo sefior se obligaba a designar “un
hermitafio de buena conducta, para que resida de noche y de dia, salga por los
pueblos inmediatos con la demanda de la Virgen para que pueda subsistir, y para
que le tenga encendida la lampara a la Sefiora de noche y dia, que para este fin
se le abona una quarta de aceite todos los meses, y dandole igualmente un real
todos los dias”. El dia 6 de julio de 1826 pasaba a detentar el cargo de mayordomo
Ignacio Armenta, alarife de profesion, siendo la camarera de la Virgen su cufiada
Josefa Gallegos, que guardaba sus ropas y enseres y la vestia para la funcion, y se
ocupaba de mantener aseada la ermita, y aquel mismo afio entr6 a ocupar el puesto

1> AMORES MARTINEZ, Francisco. “La obra del escultor Juan de Astorga para la ermita de Cuatrovitas
en Bollullos de la Mitacion”. Laboratorio de arte, 20 (2007), pp. 281-293.
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de ermitafio Vicente Diaz, que sustituia a otro sefior del que se dice que ya estaba
muy “viejo y casi ciego”. El mandato de Armenta fue ciertamente conflictivo,
hasta el punto de que entre los afios 1826 y 1834 dejo de celebrar la funcion anual
en cinco ocasiones, alegando falta de recursos econdémicos, lo que le enfrentd
con el cura y con las autoridades del pueblo, hasta que en 1835 se recuper6 de
nuevo regularmente la funcidn y la novena. Pero el conflicto reaparecia de vez en
cuando, como en 1839, cuando el sindico procurador del comun del ayuntamiento
de Bollullos, Francisco Delgado, en nombre de la corporacion se dirigio al vicario
general del arzobispado para denunciar el comportamiento de Armenta, que al
parecer se proponia “innovar” en la celebracion de la fiesta, recortando costes
como los de la musica o proponiendo hacer la funcion en la iglesia parroquial, a
lo que los municipes alegaban que “ni menos hay una razon para que se deje de
celebrar dicha funcion en los mismos términos que de tiempo inmemorial se ha
verificado con su sermdn, procesion, musica y demas”. Por entonces ain no se
habia refundado la hermandad, y el sindico afirmaba en su escrito que “la devocién
a dicha Imagen de visitarla en su Hermita de Quatro-abitan en el dia sefialado
de su funcion trae a muchos devotos de los pueblos comarcanos o limitrofes a
rendirle las mas devidas gracias por haverles dispensado sus beneficios (segiin
nuestra creencia) y tributarle la devida adoracion”. Armenta fallecié en 1848,
sucediéndole como administrador de la ermita de Cuatrovitas José Maria Lopez.
De los afios siguientes no contamos con otras noticias de importancia, aunque
tardaria algo mas en llegar la refundacion de la antigua hermandad de Cuatrovitas,
y los vecinos de Bollullos irian introduciendo desde los afios finales del siglo
XIX los elementos que darian forma definitivamente a los cultos de la Virgen
y a su romeria, que dejando atras la antigua fiesta de la Asuncion pasarian ya a
celebrarse entre el 25 de julio y el cuarto domingo de octubre, prolongado periodo
de tiempo en el que en nuestros dias permanece la sagrada imagen en la iglesia
parroquial de la villa.
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APENDICE DOCUMENTAL

Documento 1. Archivo General del Arzobispado de Sevilla. Justicia.
Ordinarios. Legajo 10.294. “Expediente a peticion fiscal, sobre el estado de
abandono en que se encuentra la Hermita de Ntra. Sra. de Quatro Avitas término
de la villa de Bollullos de la Mitacion, y data de cuentas”. Folios 32-33.

“Cuenta de cargo y data que yo Bartolomé de Guzmén vecino desta v* y
Administrador que soy de los bienes y caudal de Ntra. Sra. de Quatro-avitas cita
en la Hermita de dho titulo en el término de esta misma v* formo, del caudal y
producto de rentas que han entrado en su poder correspondientes a dha Imagen
en este afo de 1821; y asimismo de los gastos que han ocurrido y ha pagado y
satisfecho, y todo ello es como se sigue

Cargo

Unicamente son cargo la cantidad de mil y doscientos rs de vn en cuya
cantidad estaba arrendada la piara de ganado cabrio de dha Sra, a Francisco
Moreno, vecino de esta mencionada villa

Data

Primeramente son data, ciento diez y ocho rs de vn importe de los
Derechos Parroquiales de la funcion que se hizo a dha Sra en el dia 19 de Agosto,
y seis rs mas valor de media libra de sera dada al sacristan de dha Parroquia que
todo hacen 124 y se comprueba con el recibo primero que acompafia

Son mas data cien rs de vn pagados por el sermdn que se predico en dha
festividad, como se acredita por el segundo recibo

Asimismo son data, doscientos ochenta y ocho rs de vn valor de la sera
comprada para dha funcién, como consta del recibo tercero

También son data, doscientos y ochenta rs de vn invertidos en los
honorarios de siete musicos que sirvieron la dha funcién a razén de quarenta rs

cada uno, como lo expresa el recibo quarto que acompaiia

Del propio modo son data, setenta rs de vn pagados por la conduccion de
los musicos, y que se acredita del quinto recibo

En la propia forma son data, ochenta y dos rs de vn valor de los fuegos
para dha funcién, como lo expresa el recibo sexto
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Igualmente son data setenta rs de vn pagados al que toco el tambor en dha
festividad, segun el recibo séptimo

Son mas data cinco rs valor del incienso que se compro6 para la misma
funcion

También son data quarenta y cinco rs de vn valor de veinte y quatro
hogasas de pan, que se gastaron en el dia de la funcién, a precio de diez y seis
quartos cada una, segun el recibo octavo que acompana

Asimismo son data ochenta rs de vn valor de dos cabras compradas para
el gasto de los musicos y demas en el dho dia, segun el recibo noveno

En la propia forma son data ochenta y dos rs de vn de un importe de la
bebida gastada en la misma festividad, segun el recibo décimo

Igualmente son data treinta rs de vn valor de media arroba de miel para el
mismo gasto, como expresa el recibo onceno que también acompaiia

En la misma manera son data veinte y ocho rs de vn valor de dos canastas
de ubas para el gasto del mismo dia, seglin el recibo doce que acompaiia

Son maés data doscientos y veinte rs de vn gastados en carne de baca,
jamon, tocino, manteca, chocolate, melones, cendias, azlcar, canela, y demas
ocurrido en la comida del dia de la funcion, incluso carbon y otras cosas diferentes
Asimismo son data, veinte y ocho rs de vn pagados a las mozas de cocina y de
mesa por sus honorarios

También son data ciento treinta y siete rs de vn, los cinquenta y dos valor
de una y media arroba de aceyte, quince de media fanega de trigo, y setenta de dos
portes de carretas en conducciones de efectos a la Hermita cuyas estan incluidas
en un recibo que es el trece que acompaiia

Ultimamente son data ciento veinte y seis rs de vn invertidos en un reparo
que se hizo en la Hermita de dha Imagen en dho afio como parece del Gltimo recibo
que acompafia

Cuyas partidas de data hacen la suma de mil setecientos noventa y cinco
de vn salvo yerro; y siendo el cargo la cantidad de mil y doscientos rs de vn, es
visto resulta de alcance a mi favor y contra los bienes y caudal de dha Imagen
quinientos noventa y cinco rs de vn salvo yerro.

355



FRANCISCO AMORES MARTINEZ

En la v* de Bollullos de la Mitaciéon a treinta y un dias del mes de
Diciembre del afio de mil ochocientos veinte y uno. Bartolomé Guzman (rubrica)”.

Documento 2. Ibidem. Folios 151-153.

“Inventario. Estando en la Hermita de Ntra. Sra. de Quatro-avitas término
de la villa de Bollullos de la Mitacion el dia veinte de Agosto de mil ochocientos
treinta y cuatro el Sefior Dn Juan Salgado Cura Economo de la Iglesia Parroquial
de esta v* acompanado de mi el Notario se encontraron en ella los efectos siguientes

En el Artar de Ntra. Sra. una cruz de madera, dos atriles de id., tres
crecencias, dos candeleros de metal amarillo de a tercia de alto, otros dos de id.
como de a cuarta. Una campanilla de id. una lampara de metal también amarillo.
Una arafa de cristal con su funda de lienzo. Una Imagen de vulto de Sefior San
José. Una meza de opino que sirve p* Artar. Las pariguelas del pazo de Ntra. Sra.
con su tornillo. Tres sillas del Norte con brasos. Una trilera de madera de pino.
Seis bancos de madera de pino con sus espardares como de a cinco varas. Dos
mezas de pino de cinco a seis varas de largo. Una demanda de oja de lata p? pedir la
Imagen de Ntra. Sra. dentro. En la Sacristia de dcha Hermita se encontrd un cajon
de madera de pino viejo como de vara y media de alto. Una meza pequefia de pino
vieja. Dos misales ya usados. Y en la Sala de dcha hermita se encontraron nueve
casuelas de distintos tamafios todas de varro. Una sangradera. Veinte porcelanas
de distintos tamafios y setenta platos de servilleta y siete posillos todos de loza de
Sevilla. Cuatro vazos de cristal como de a cuartillo. Un farolillo y una alcuza de
oja de lata. Y tres escaleras de madera de pino. En cuyos términos se concluyo
esta Dilig® por expresar el Hermitaiio Administrador Dn Ignacio Armenta que los
demas vienes y alajas pertenecientes a la referida Imagen se allan en su poder y
en las casas de su morada para mejorar su custodia y que otros en poder de Josefa
Calero digo Gallegos nombrada camarera de la antes sitada Imagen lo que oydo
por dcho Sr Cura mandoé se pase a las casas de los ya referidos para concluir este
Inventario. Asi lo mand6 y firmé con el consavido Administrador de que certifico.
Salgado. Ignacio Armenta. Fernando Figueras (notario eclesiastico)”.

“En la dcha villa a veinte y uno de dcho mes y afio el antedicho Sr Cura
en continuacion de la decretado en el despacho pasé a las casas del referido
Ignacio Armenta el que puso las alajas y vienes que conserva en su poder en
la referida su casa de manifiesto y reconosido por dcho Sr Cura se encontraron
los efectos siguientes. Un caliz de plata antiguo con su patena y cuchara de lo
mismo. Tres ornamentos de Casulla, Estola, manipulo y pafio de caliz con bolsa
de corporales ya usados, encarnado, blanco y morado. Un alba de crea y amito
de lo mismo. Un cordén de hilo que sirve de singulo. Unos corporales. Veinte
tenedores y ocho cucharas de misto. Dos pafios de meza el uno viegicimo. Ocho
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servilletas que expreso averse echo del pafio que cubria a San José. Quatro hierros
como de a cuarta p* herrar las cabras. Manifestando que los demas obran en poder
de la expresada camarera, lo que visto por dcho Sr Cura mand6 suspender esta
Dilig® para continuarla en la casa de la expresada Josefa Gallego y que se ponga
por dilig* p* que conste y lo firmé dcho Sr con el Armenta de que certifico”.

“Seguidamente el expresado Sr Cura con mi asistencia pasé a las casas
de Josefa Gallegos de esta vecindad la qual instruida del efecto de esta Dilig” puso
de manifiesto todo lo siguiente. Un arca de cedro de vara de largo la qual se halla
sefalada con el hierro de que se hace uso en las cabras. Una Corona de Plata.
Unas rafagas de Plata y arco iris de lo mismo. Media luna de plata con las estrellas
doradas. Dos candeleros de id. de peso catorze onzas cada uno. Un estandarte
viejo de tafetan con la cruz de plata y su peso libra y media. Un lazo con su cruz
chiquita de plata sobredorada que sirve de aderezo a Ntra. Sra. Una estampilla p*
imprimir estampas. Un vestido de medio tizul de plata con ramos de oro y puntas
de lo mismo. Un vestido de raso liso color de pimiento con su punta de plata. Un
sagalejo de coco y dos pares de naguas, blanca uno con puntas el otro con encaje.
Dos camisas viejas y una nueva. Dos manteles de artar viejos y uno nuevo. Un
frontar de tela blanco con franjas de tafetan celeste. Lo que visto por el sitado
Armenta manifesto que lo que queda que inventariar es la piara de cabras y la casa
de la propiedad de dcho Santuario por lo que a continuacion se ponen. Una casa
situada en esta v* en su Calle Real que era de Juan Ruiz Calero y su mujer el cual
la sedid en parte de pago de una mayor cantidad como consta de la Escritura. La
piara de cabras de distintas clases.

Cuyos efectos y alajas conservaron cada cual en su poder se concluy6 el

inventario de los efectos referidos y su merced mando se ponga por dilig* y firmé
de que certifico”.
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RELIGIOSIDAD POPULAR EN SIGLOS PASADOS.
LA FIESTA DEL ROCIiO, LA DEVOCION AL ROSARIO Y
OTRAS MANIFESTACIONES EN VILLAMANRIQUE
Y SU ENTORNO COMARCAL

José Zurita Chacén

Las celebraciones religiosas de caracter popular tuvieron en siglos
pasados y principalmente desde el siglo XVII un importante auge, pues las gentes
de nuestros pueblos andaluces participaban en ellas para expresar la fe a su manera,
como asi también ocurre hoy por parte tanto de creyentes como de agndsticos.

La figura de la Virgen Maria es uno de los objetos principales, si no el
que mas, de la religiosidad del pueblo cristiano. Tal como se conoce en Occidente,
arranca de la Edad Media, con las formas iconogrdficas del romanico y también
del primer gético, un tanto hierdticas.!

Asimismo, posteriormente en el Barroco proliferan las imagenes de la
Virgen a las que el pueblo rinde culto y se siente identificado con las asociaciones
de fieles que la tienen por Titular.

Desde la Edad Media la religiosidad popular se va manifestando paralela
a una liturgia que, en muchos aspectos se iba alejando del pueblo sencillo. Va
a ser entonces cuando el culto de la Virgen Maria se va a ir ligando mas a las
imagenes localizadas en determinados lugares que al contenido del aiio liturgico.
Los titulos o advocaciones se refieren a lugares: Rocamador, Montserrat, Setefilla,
Rocinas[...] y van a ser las leyendas de apariciones las que van a determinar
mucho que las Romerias o las Procesiones sean la forma popular de culto que
se comienza a extender? Ocurre asi en el origen del culto a Nuestra Sefiora del
Rocio, como se expresa en la primitiva Regla de la Hermandad de Almonte® y en
la tradicion oral.*

L AMIGO VALLEJO Carlos y GOMEZ GUILLEN Angel. Religiosidad Popular. Teologia y Pastoral. Pag.
143 EDIBESA, Madrid, 2000.

% Ibidem, pag 147.

* Fascimil de la Regla directiva y constituciones de los empleos que tendrdn los fieles que se uniesen
en fraternal amor a la Hermandad de Nuestra Madre y Sefiora del Rocio. Pag. 7, 8 y 9. Edita Ilmo.
Ayuntamiento de la Villa de Almonte. Huelva, 2003.

* AA.VV. El Rocio, fe y alegria de un pueblo, Tomo II, pag. 70, Editorial Andalucia de Ediciones Anel
S.A., Granada, 1981.
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Circunscribiéndonos al caso concreto del Rocio, la tradicidén oral mantuvo
siempre la creencia del hallazgo de la Imagen por el cazador y no habl6 nunca de
una actuacion soberana de ningin rey, como ahora parece que aseveran algunos
oradores y escritores, aunque no tengan base documental. Es mas, en el propio
Libro de la Monteria de Alfonso Onceno, se mencionan, como las mejores zonas
de caza, la Xara de Mures, asi como a cabo de un iglesia que dicen Sancta Maria
de las Rocinas, et cabo de otra iglesia que dicen Sancta Olalla’, sin que en ningn
momento escriba nada que haga referencia a relacion alguna con el Rey Alfonso
X, el Sabio.

Quizas sea en este tiempo cuando los ancestros paganos de nuestro
pueblo se manifiesten mas, pues los lugares de la devocion mariana eran también
los que decian algo desde una religiosidad natural. Las ermitas y santuarios
estaran junto a los rios, marismas, manantiales o cerca del mar; lo que para la
fenomenologia religiosa evoca el culto a las diosas de la fecundad, a la “tierra
madre”, la busqueda de la salud a través de las aguas, que tenian lugar en sitios
semejantes.Estas circunstancias se dan con meridiana claridad en dos lugares
relativamente cercanos: El Santuario de Regla y la Ermita del Rocio, el primero
junto al mar y el segundo al borde de las Marismas del Guadalquivir. En este
ultimo sitio ademas se sanaba a los enfermos a través de la cura con sanguijuelas
en las aguas de la Madre del Arroyo de las Rocinas.

Hubo en los comienzos de esta devocion dos advocaciones marianas, la
del Rosario y la del Rocio, unidas por tan estrecha relacion que hasta se refunden
en una sola en algunos supuestos, como es el que se refleja en los documentos
del pleito que la Hermandad de Nuestra Sefiora del Rocio de Pilas pone a la de
Villamanrique en que el Procurador Melchor de los Reyes Lalana, unas veces
la nombre indistintamente como Hermandad del Rosario o del Rocio.” (Eran la
misma Hermandad o Congregacion?

A estos primitivos lugares marianos se desplazaba el pueblo llano en un
¢éxodo anual para asistir a los cultos que alli se celebraban.

> ARGOTE DE MOLINA, Gonzalo, Libro de la Monteria que mando escrevir[sic} el Muy Alto y Muy
Poderoso Rey Don Alonso de Castilla, uiltimo de este nombre. Acrecentado por Gonzalo Argote de
Molina, Sevilla, 1582.

& AMIGO VALLEJO Carlos, GOMEZ GUILLEN Angel, Religiosidad Popular Teologia y Pastoral,
Arzobispado de Sevilla. Sevilla, 1997, pp. 41y ss.

7- Archivo del Arzobispado de Sevilla. Seccion de Justicia. Documentos niim. 16 y niim.19 del Expediente
11.780. Sevilla, 1766.
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En El Rocio, la liturgia de entonces se reducia a la Santa Misa y
la Procesion de la Imagen. No habia nacido atn la Romeria tal como hoy la
concebimos. Esta surge mas tarde cuando ese traslado de un pueblo némada se
organiza y en forma de caravana llega ante la Ermita constituyendo un desfile por
antigliedades.

En la tradicion rociera, la Fiesta que celebraba la concurrencia consistia
en participar en la Funcion de Iglesia y en la Procesion. En esta ultima eran de
una importancia vital los fuegos de artificio y las danzas al son del tamboril que
acompafaban a la Virgen en todo el recorrido, todo ello por riguroso orden de
antigliedad. Nada se dice sobre que hubiese una presentacion o entrada de las
Hermandades.

Y esto no pasaba s6lo en El Rocio, sino en otras muchas manifestaciones
de la religiosidad popular, como en la Procesion del Corpus de Villamanrique. Asi
se expresa en documentos de la época, como el que sigue:

...Cohetes — Item da por descargo setenta y seis reales que se gastaron en
fuegos el dia de la Fiesta del Santisimo.’

Asi se hacia también en la Fiesta de la Octava del Corpus en la Procesion
del Santisimo, en que la danza acompaiiaba a la custodia, tal como se expresa en
el Libro I de la Hermandad del Santisimo Sacramento de Villamanrique, cuando
se hace la cuenta de gastos:

Tamborilero —Da por descargo el dicho Mayordomo [Cristobal Gomez
de Resinas] doce reales que dio a un hombre porque tocé el tamborilen la danza
que se hizo en la octava que son cuatrocientos y ocho maravedis.’

Danza -Item da por descargo setenta y cuatro reales que gastaron en las mozas de
la danza y quien tocé el tamboril, de que mostré memoria."

Aun se conservan en la memoria del pueblo la musica y las letras de los
gozos a Nuestra Sefiora del Rocio con ritmos de pavanas que muy bien podrian ser
las composiciones del siglo XVIII que bailaban las mozas.

Estas composiciones métricas de versos octosilabos, unas estan
transmitidas en documentos impresos, como laoctava que sigue:

8 Librol de la Cofradia del Santisimo Sacramento de Villamanrique de Zuniga. Afio 1673.
% Libro I dela Cofradia del Santisimo Sacramento de Villamanrique de Zuiiga. Ano 1641.
1 Libro Idela Cofradia del Santisimo Sacramento de Villamanrique de Zaniga. Afio 1673.

361



JOSE ZURITA CHACON

Virgen Santa del Rocio,
Que en arido tronco aioso,
Del arbol mas venturoso,
Te hallo un feliz cazador:
Recibe el piadoso afecto
De tus amantes devotos

Y escucha los fieles votos
Que brotan del corazon. "

Y otras trasmitidas oralmente, generacion tras generacion como esta que
hace mencion a las siete hermandades que existian en el siglo XVIII, junto con la
de Almonte:

Villamanrique primero

A tu Ermita se apresura

A contemplar tu hermosura
Y a implorar tu proteccion.
Aquesta le sigue Pilas

Y La Palma va detras,
Moguer Sanliicar y Rota

Y el Gran Puerto de la mar.?

El estribillo de todas estas pavanas, de ritmo muy bailable, es el que
sigue:

Sois, Maria, la Esperanza
Y el Consuelo del mortal,
Y por Vos viene a las almas
El Rocio celestial.

En todas estas composiciones métricas asi como en las antiguas de los
trovadores, se cuenta siempre el hallazgo de la Sagrada Imagen por un cazador.
Ninguna de ellas, al menos conocida, hace mencion a la intervencioén de ninglin
monarca o rey, como ocurre en las devociones de la Virgen de los Reyes de Sevilla
o de la Virgen de Valme de Dos Hermanas.

"' Novena a honor y gloria de la Santisima Virgen Maria con el titulo del Rocio....Sevilla, 1923

Esta letra recogida en las distintas ediciones de las Novenas a la Virgen del Rocio, publicadas en Sevilla,
mantienen siempre la defensa de la tradicion del hallazgo de la Virgen por elcazador en el hueco de un
tronco, aun cuando en la edicién de la postguerra en mayo de 1939 se trastoca en: Por permisién de
los cielos/ Un cazador elegido/ Hallo el tesoro escondido/ Por mano remota y fiel./ Templo de dulces
consuelos/ Se hizo la selva en tal hora,/ Y hubo resplandor de aurora/ En el rustico vergel.

12 Letra recogida desde hace mds de un siglo del testimonio oral de Maria del Carmen Espinar
Dominguez, vecina de Villamanrique.
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Esta devocion popular a la Virgen del Rocio es tan intensa que las
Hermandades sienten la necesidad de tener una representacion de la Virgen en
cada villa o ciudad a través de los Simpecados que proliferan ya en el siglo X VIII,
aun cuando en la ciudad de Sanlucar de Barrameda y en la villa de Villamanrique
se dedicaban misas y actos piadosos a sendas imagenes de la Virgen del Rocio,
de similares caracteristicas en el tamafo y el atuendo y con la misma tradicion de
culto. En ambas poblaciones se celebraba desde antiguo una Funcion de Accion
de Gracias, el domingo de la Santisima Trinidad, siguiente a Pentecostés. Sabemos
por el testamento de Juan Sanchez Clavijo, de fecha de 28 de febrero de 1655 que
en la Iglesia Parroquial de Santa Maria Magdalena de Villamanrique se daba culto
a Nuestra Sefiora del Rocio, cuando en €l se dice en una de las mandas Item mando
que se digan por mi alma tres misas rezadas, la una a la Madre de Dios de la Pura
y Limpia Concepcion y otra a Nuestra Sefiora del Rocio y otra a la Madre de Dios
de Gracia, todas en la iglesia parroquial®.

En los siglos XVIII y XIX existieron los gozos en alabanzas de Maria
Santisima Nuestra Sefiora y de su Santo Rosario que pudieron coexistir con los
gozos dedicados a la Virgen del Rocio, a los que nos hemos referido anteriormente.
Una de sus letras que refleja la religiosidad popular dice asi:

Copla

Aqui la fe resplandece,

Y la Religion se ensalza,

Se abjura la secta falsa,

Y el dogma mas se establece:
El que asi no lo creyese,

Es digno de correccion.
Seriora, por tu Rosario,
Logre yo mi salvacion.
Estribillo

Cantemos con devocion

A la que es de Dios Sagrario:
Seriora, por tu Rosario
Logre yo mi salvacion."

13 Archivo de Protocolos de Sanltcar la Mayor. Legajo 1546, Libro Registro de Escrituras Publicas
Notaria de Alfonso Mufioz de Béjar. Testamento de Juan Sanchez Clavijo.28 de febrero de 1655.

1 M.R.PE DIEGO JOSE DE CADIZ. Devota Novena en obsequio de Maria Santisima Nuestra Sefiora
del Rosario. Pag. 68. Sevilla, 1862.
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Sabemos que la devocion rociera esta muy ligada a la defensa de la
Inmaculada Concepcion de Maria, que luego seria dogma. En Villamanrique los
mas insignes defensores de este futuro dogma, los franciscanos Fray Diego de
Jaramillo y el Beato Juan de Prado, que habitaron en el cenobio de Santa Maria
de Gracia de esta villa, propagaron de tal manera esta creencia que en su iglesia
conventual se bendice retablo en 1616, obra de Diego Lopez Bueno y lienzo de
Santo Domingo, de la escuela de Pacheco, para la talla de la Inmaculada, de la
escuela castellana, que desde principios del siglo XVII sale en procesion y recibe
culto en esta localidad.'

En Almonte, el acta que dicen de la proclamacion de la Virgen Santa
Maria de las Rocinas por patrona en 1653, es un Juramento de la Concepcion
de Maria Santisima, como viene escrito al margen del documento,aunque en su
contenido se nombre como Patrona de la villa, pero la hoja correspondiente a esa
proclamacion esta desgraciadamente desaparecida.'®

Fue tanta la extension de esta creencia popular sobre la Inmaculada
Concepcion, que en Villamanrique una de las campanas de su torre, la de repicar,
tiene por nombreSine labeconcepta [Sin pecado concebida].'” Hoy esa campana
es la que llama a los manriquefios para recibir a las Hermandades del Rocio, a
su paso por esta localidad, declarado de interés turistico de Andalucia desde el
afio 2000. En el Acta correspondiente a la refundicion en 1848 de las antiguas
campanas de la torre, que se reformd en 1640 por maestros albaiiles de Paterna
del Campo, se detalla el nombre de cada una de ellas.”® Y se expresa lo que sigue:
Concluida esta operacion [la de bajar las campanas] se trasladaron a costa de
estos vecinos a la fabrica de Fundicion de Don Francisco Japon [en Sevillal.Y
una vez refundidas sigue relatando el acta la de menor peso otra que dice Santa
Maria Sine labeConcepta. Ora pro nobis. Aiio de 1848, a expensas de estos
vecinos = Por Francisco Japon."

> A.A. V.V. Guia Artistica de Sevilla y su Provincia. 2* Edicién Pags. 114 y 115. Diputacion de Sevilla,
2004

16 INFANTE - GALAN ZAMBRANO, Juan. Rocio la devocién mariana de Andalucia. Sevilla, 1971.

17 Archivo Parroquial de Villamanrique. Fundicién de dos campanas de las tres que hay en la Torre.
Libro I de Fabrica de la parroquia de Santa Maria Magdalena de 1848.

'8 Archivo de Protocolos de Sanlticar La Mayor. Obligacion ala Fabrica y Obra dela Torre. Manifacturas.
Obligacion a los acarretos de la Obra de la Torre. Registro Notarial de Pedro Galvez Bonilla.

1% Archivo Parroquial de Villamanrique. Fundicién de dos campanas de las tres que hay en la Torre.
Libro I de Fabrica de la parroquia de Santa Maria Magdalena de 1848.
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Aligual que a las sagradas imagenes se ataviaban segun las disposiciones
de la liturgia, con los colores de cada tiempo, los simpecados del Rocio se
confeccionan también en sus tejidos en consonancia con la solemnidad que
celebraban. Como ejemplos, los de Almonte y Pilas, fueron siempre de color
verde, propio de las dominicas de septiembre en el Tiempo Ordinario; y de color
rojo de la Pascua de Pentecostés, ¢l de Villamanrique y, en tiempos pasados, el de
Sanlicar de Barrameda. ;Sera esta distincion consecuencia de las fechas de sus
respectivas peregrinaciones?.

Por iniciativa de Fray Isidoro de Sevilla y Fray Diego José de Cadiz se
propaga entre el pueblo, a mediados del siglo XVIII, la advocacién de la Divina
Pastora de las Almas, que tendra su influencia en la Romeria del Rocio y en los
traslados de la Virgen a Almonte. Hay quien sostiene que la Virgen va vestida
(de seforita de viaje?, a pesar de que el pueblo rociero la vio siempre vestida
de Pastora y por ello siempre la llamé Pastora de las Marismas. No hay ninguna
constancia documental, anterior al nacimiento de la devocion de la Virgen como
Pastora de las Almas, que justifique que a la Virgen del Rocio se la vistiera de una
manera especial para sus traslados a Almonte, maxime cuando algunos de estos
traslados eran espontaneos y se realizaban a peticion del pueblo sobre la marcha.

Un sacerdote amigo de Fray Isidoro de Sevilla, Don Antonio Gonzalez
Cantero, aparece como miembro de la Junta de Gobierno de la Hermandad del
Rocio de Villamanrique en 1765, cuando se solicita la licencia de obra de una
casa de material para dicha Hermandad®. Ya en 1757 habia escrito conjuntamente
con Fray Isidoro de Sevilla y José Navarro Arguijoun libro sobre Santa Maria
Magdalena.

De aquella época proviene un simpecado, que el pueblo llano nombra
como de la Divina Pastora, que presidia los Rosarios de la Aurora del mes de
octubre. Segun expertos del Instituto Andaluz de Patrimonio Histdrico el ovalo
pictdrico con escena pastoril de la Virgen puede atribuirse a la escuela de Murillo.
Y otro, de la Virgen del Rosario con Santo Domingo, cuyo tondo se conserva y
cuya pintura es similar a una estampa del Simpecado de la Hermandad del Rosario
de Carrién de los Céspedes del siglo XVIIL. Recordemos por ejemplo al capuchino
fray Diego José de Cadiz, como evangeliza en Andalucia con un estandarte con la
imagen de la Virgen Divina Pastora y arrastraba asi a las masas populares de la
época.”’

2 Archivo Municipal de Almonte. Memorial que presenta la Hermandad de Villamanrique para
solicitar licencia de obra para la construccion de una casa de material en la aldea del Rocio. Almonte,
1765.

2 AMIGO VALLEJO Carlos, GOMEZ GUILLEN Angel, Religiosidad Popular. Teologia y Pastoral,
Ediciones Edibesa, pag. 158. Sevilla, 2000
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La devocidn popular mariana se ha centrado mucho en el rezo del Santo
Rosario, ya sea a través de Rosarios Publicos de la Aurora o en la intimidad de
las casas, iglesias o ermitas. Desde 1571, con la batalla de Lepanto, ganada a los
turcos por la armada espaiiola, por intercesion de la Virgen del Rosario, en tiempos
de Felipe 11, se erigieron cofradias de esta devocion en casi todas las parroquias. ¥
cuanta devocion aun queda en nuestros pueblos a la Virgen del Rosario, gracias
a la utilizacion que los dominicos hacian de este medio en sus predicaciones
populares. Y mas adelante, de nuevo los canticos marianos populares, el canto
del Rosario por las calles, las procesiones con imdgenes, seguiran siendo, hasta
casi finales del siglo XX, medios sencillos utilizados en las misiones populares.*

Las Procesiones Publicas del Santo Rosario se extienden por todos los
pueblos y ciudades. En El Rocio hubo de esperarse hasta 1887 para incorporar
solemnemente a la Romeria la Procesion del Santo Rosario en la noche del domingo
a iniciativa del Hermano Mayor de Villamanrique, Don Francisco Bedoya Béjar,
con participacion de todas las Hermandades existentes, segun consta en la lapida
que se coloco en los muros de antigua ermita y que hoy conserva la Hermandad de
Almonte.?

Unas de las manifestaciones de la religiosidad popular mariana fueron las
promesas y los exvotos.

La promesa como forma de expresion religiosa esta muy generalizada y
viva, de hecho franquea las puertas de iglesias y ermitas y justifica la presencia y
el interés por determinadas imdgenes.*

Entre las ellas, podemos mencionar las aplicaciones de misas en
numerosos testamentos, como por ejemplo los de Sebastiana de Solis y Manuel
Hernandez,* la cera para alumbrar a la Virgen, las peregrinaciones andando hasta
la Ermita, e incluso el vestido talar de habito blanco y cingulo rojo de la advocacion
rociera en las mujeres.

2 AMIGO VALLEJO Carlos, GOMEZ GUILLEN Angel, Religiosidad Popular. Teologia y Pastoral,
Ediciones Edibesa, pag. 158. Sevilla, 2000

#Museo etnografico Camino del Rocio. Villamanrique de la Condesa. Lapida en que se lee: “El fundador
que acordé que todas las Hermandades acompariaran al Santo Rosario de la Parroquia fue el Hermano
Mayor de Villamanrique, Francisco Bedoya Béjarque invité a todos los Hermanos Mayores, y viendo que
era un mérito grande para esta Funcion, todos acompariaron con las insignias, con mucha alegria y fervor,
diciendo: Viva Nuestra Madre del Rocio. Que quedard establecido para eterna memoria de el afio de 1887”
2 RODRIGUEZ BECERRA, Salvador y VAZQUEZ SOTO, José Maria. Exvotos de Andalucia, Editorial
Argantonio, Pag 34. Sevilla, 1980

»- Archivo de Protocolos de Sanltcar La Mayor, Legajo 1549, Libro de Registro de Escrituras Publicas
del Notario Salvador Vega. Testamentos de Sebastiana de Solis, 1719 y Manuel Hernandez, 1720.
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Cuando la promesa hecha a un ser sobrenatural ha tenido satisfaccion,
a juicio del individuo o grupo que la formulo se expresa por medio de un regalo
o don materializado en un objeto perdurable, y entonces recibe el nombre de EX
VOTO: es decir, por voto |[...] La abundancia de exvotos y su tamario, obligo en
determinados casos a ponerlos en salas y cuartos anejos - ;Quién no recuerda el
“Cuarto de los Milagros” de la Virgen del Rocio?*

Entre los numerosos exvotos custodiados en la Ermita del Rocio
queremos resaltar un cuadro de pintura naif del manriquefio pintor de exvotos,
Pedro Garcia, que dedica a la milagrosa intervencion de la Virgen en el suceso
ocurrido a Pedro el Canito que se clavo un hinco de madera por debajo de la
barbilla. Otro ejemplo de exvoto del mismo autor es el que atribuye el favor de la
Virgen del Valle de Manzanilla a Manuel Zurita Garcia en el accidente ferroviario
sufrido por el donante en 1929 en la Estacion de Cordoba de Sevilla.?”

Manifestaciones de la religiosidad popular fueron asimismo los distintos
actos piadosos que el pueblo sencillo dedico a la Virgen y a los Santos fuera del
recinto sagrado de los templos.

En las casas de los Hermanos Mayores de las Hermandades antiguas del
Rocio, como Villamanrique y Pilas, se habilitaba la mejor pieza habitable de las
mismas para dar cobijo, transformadas en preciosas salas o capillas, al Simpecado.
Y alli cada dia acudian los hermanos y devotos para el rezo del Rosario y el
ejercicio de la Novena. Con el canto de los Gozos y de la Salve final y acto piadoso,
al que seguia, al son del tamboril, el baile de sevillanas y el dgape con que eran
obsequiados los asistentes por el Hermano Mayor.

En Villamanrique aun se conservan la tradicion, en algunas casas de
distintas zonas urbanas, las novenas a San Antonio en el mes de junio, como reflejo
de la devocion al santo taumaturgo, herencia de las ensefianzas de los franciscanos.
Y que concluyen con la conocida cancidon romanceada del milagro de los pajaritos.
Con estas pinceladas sobre la religiosidad popular, principalmente las referidas a
la Santisima Virgen se demuestra la sencilla fe del pueblo muchas veces desligada
de las directrices liturgicas de la Iglesia. Sea como fuere, la religiosidad popular es
una realidad muy compleja tanto en sus contenidos como en sus manifestaciones.*

% RODRIGUEZ BECERRA, Salvador y VAZQUEZ SOTO, José Maria. Exvotos de Andalucia, Editorial
Argantonio, Pag. 36. Sevilla, 1980

7. RODRIGUEZ BECERRA, Salvador y VAZQUEZ SOTO, José Maria. Exvotos de Andalucia, Editorial
Argantonio, Pags. 135y 136. Sevilla, 1980.

% AMIGO VALLEJO Carlos, GOMEZ GUILLEN Angel, Religiosidad Popular. Teologia y Pastoral,
Ediciones Edibesa, pag. 13. Sevilla, 2000
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CONCLUSIONES

1.- La religiosidad del pueblo se ha manifestado periddicamente, como
ahora, de distintas formas y maneras.

La religiosidad es la forma significativa con la que se expresa la
creencia, la fe, la relacion con Dios, en una actitud de adoracion y acatamiento,
en la que el simbolo y la intuicion priva sobre el discurso y el raciocinio, con una
intencionalidad que desborda cualquier condicionante a lo sensible.

Lo popular, el pueblo, no es un concepto asumido univocamente. Para
unos es lo sencillo como oposicion a lo oficial, a lo intelectualizado, a la clase
dominante, a lo jerdrquico y clerical...”

2.- La Virgen como centro de la religiosidad popular, considerada como
Madre de Dios y Madre de todos los hombres. Las romerias como éxodos al
encuentro de la Madre se expanden principalmente en el siglo XVIIIL. En el caso
concreto del Rocio los pueblos cercanos a La Marisma se organizan desde el siglo
XVII para venerar en la Funcion y Procesion a Nuestra Sefiora de Las Rocinas,
encontrada en aquel paramo por un cazador.

La tradicion antiquisima de haber sido aparecida prodigiosamente este
Sagrada Imagen entre las ramas de un arbol y en medio de unos bosques, entonces
incultos, excito generalmente la piedad de este pueblo y de los inmediatos para
celebrar un hecho que les era tan glorioso y un signo predilecto de proteccion y
amparo, que en este acontecimiento reconocieron desde luego. Desde entonces,
erigida en aquel sitio una ermita y capilla donde fue colocada esta Imagen
Sagrada, continuaron sus cultos por la piedad de los dichos pueblos.*

3.- Las devociones marianas populares que sobresalieron, entre otras, en
épocas anteriores fueron el Rosario, la Inmaculada y la Divina Pastora, en cuya
propagacion jugaron un papel importante la orden mendicante franciscana y la de
predicadores o dominicos.

4.- Otras manifestaciones de la religiosidad popular han sido desde siglos
pasados la celebracion del Corpus y la de San Antonio.

» AMIGO VALLEJO Carlos, GOMEZ GUILLEN Angel, Religiosidad Popular. Teologia y Pastoral,
Ediciones Edibesa, pags.14 y 15. Sevilla, 2000

% ALVAREZ GASTON, Rosendo. Las raices del Rocio, Documento niimero 8 del Libro de Actas del
Cabildo de Almonte de 1842 Pag. 305.Huelva, 1981.
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ANEXO DOCUMENTAL

Sala de la Virgen, en la casa del Hermano Mayor de la Hermandad de Villamanrique. Afios 50

“Cuenta tomada al mayordomo de la Santa Cofradia
del Stmo. Sacramento de Villamanrique de Zuiiga,
afio de 1641”7, Libro I de Cuentas, Parroquia Santa
Maria Magdalena. Por vez primera, se documenta
un pago a un tamborilero.

Testamento de Juan Sanchez Clavijo,
1655, en que se documenta la manda para
misas ante el altar de la Virgen del Rocio,
en la Parroquia de Villamanrique. Archivo
de Protocolos de Sanlucar la Mayor.
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Documento sobre Obligacion a los acarretos de la obra de la torre de quince de julio de 1640 del Libro
de Registro de Escrituras Publicas de Pedro Galvez Bonilla del Archivo de Protocolos de Sanlucar la
Mayor.
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Pepe Hinojo de la Rosa

Fue en el afio 1942, hace ya 75 afios, cuando un grupo de jovenes de
Villanueva del Rio y Minas estuvieron disfrutando de un dia de romeria en el pueblo
vecino de Alcolea del Rio, y quedaron tan gratamente sorprendidos que de vuelta
denuevo a Villanueva de las Minas regresaron con la inquietud interior de crear una
romeria en su pueblo; era un grupo formado por personas que, desgraciadamente,
ya no viven algunos de ellos, voy a mencionar a varios de ellos por no ser posible
citarlos a todos: Rafael Lopez Gavilan, era un artista autodidacta, Ismael Magarifio
y Pepe Moruno, todos movidos con la idea se dirigieron a la antigua Venta de las
Canas, alli vivia Antonio Garcia Lopez, conocido por el apodo de “Pilongo”, con
el objetivo de hacerle participe de sus inquietudes de hacer una Romeria en Las
Minas, igual que las existentes en los pueblos de la comarca. “Pilongo” enseguida
capto el mensaje; éste era un artista aunque fue minero de profesion, nacido en
el afio 1903, de humilde condicion pero con grandes valores humanos, destaco
en el arte de la imagineria, durante su juventud estuvo en la capital de Espana
estudiando bajo la proteccion de dos personajes de la época, Don Anselmo Rivas,
antiguo alcalde de Sevilla, y el Ingeniero Director de las Minas, Don Juan Gémez
Torga; éstos le proporcionaron una beca para que perfeccionara sus conocimientos
en Bellas Artes de Madrid. Alli fue discipulo predilecto del escultor marchenero
Coullaut Valera, éste le llamaba el “minerito”, con él aprendié y colabord en
trabajos importantes como en el monumento erigido a Cervantes en la Plaza de
Espafia madrilefia, creado por su profesor en el que Antonio “Pilongo” modeld
la cabeza de la escultura del rucio de Sancho Panza. Segiin ¢l, comentaba que
también recibio clases del famoso escultor valenciano Mariano Benlliure, al que
le sirvidé de modelo para la creacion de uno de los personajes del monumento al
torero “Joselito” que hay en el Cementerio San Fernando de Sevilla. Tras la tragica
muerte de uno de sus padrinos, el Ingeniero Jefe de las Minas, Don Juan Gémez
Torga, “Pilongo” vuelve nuevamente a las Minas, donde se incorpord de obrero,
y fue una persona siempre dispuesta a colaborar desinteresadamente en todas las
obras sociales y con aquellos que requerian su asistencia artistica. A los 83 afios
sufrié un infarto de corazon, falleciendo el dia 26 de junio de 1986. Dejé un legado
de sus obras de arte impresionante, algunas de ellas han llegado a destacar por su
belleza, como es la imagen creada de Santa Barbara, la Patrona de los mineros.
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Antonio Garecia “Pilongo
perfilando una de sus escultura
donada recientemente a

Avuntamiento por su familia

Antonio Pilongo

Volviendo nuevamente a la reunion del grupo de amigos promotores
de la Romeria, Antonio “Pilongo” se entusiasmo con el proyecto integrandose y
comprometiéndose a crear una imagen para dicho fin. Tras muchas deliberaciones
optaron porque “Pilongo” hiciera la imagen de Santa Barbara, por ser esta Santa
la patrona de los mineros. En lo referente al culto de Santa Barbara, lo primero
que sorprende es observar que es una de las pocas que se eliminaron del Santoral
Oficial en 1969, debido a que su existencia real es bastante dudosa, lo cual no ha
impedido que su veneracion y patronazgo se siga realizando el 4 de diciembre en
multitud de lugares de Occidente con tendencia cristiana e incluso en Sudamérica
con aportaciones indigenas y de sincretismo religioso autdctono.

Observando la leyenda o el mito de Santa Barbara, podriamos entender
muchas de las significaciones que tiene su advocacion por numerosos gremios
y comunidades. Muy simplificado seria el siguiente: En tiempos del Emperador
Maximiano, Barbara era una joven de origen oriental que nacié en Nicomedia y
de extraordinaria belleza y hermosura que rehusaba del matrimonio. Era cristiana
de corazon y decide recibir el Bautismo. Su padre, furioso, la encierra en una torre
altisima, en la que ella hace afiadir una ventana a las dos existentes para formar la
imagen de la Trinidad y de la Cruz Cristiana. Su padre, al percibirse, la entrega a
los Jueces, para después tiranizarla y darle muerte, tras lo cual Dioscoro, que asi
se llamaba, moriria carbonizado por un rayo. Son muchos los gremios que la han
acogido para su patronazgo, por ejemplo, los artilleros, por su vinculacioén con la
polvora y truenos, y los mineros, por la profundidad de las minas, donde se usan
los barrenos para su explotacion. Incluso dice un dicho popular: “Hasta que no
truena no nos acordamos de Santa Barbara”.
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Enseguida, el grupo de jovenes fue ampliandose, apuntandose muchos
al proyecto de hacer una romeria, y para ello se pusieron en contacto con el
entonces Ingeniero Jefe de las Minas de la Reunién, Don Manuel Gémez Alvarez
Acevedo; éste acogid la propuesta con agrado y entusiasmo, y seguidamente le
mand¢ a “Pilongo” que hiciera la imagen de Santa Barbara de la que ¢l era un gran
devoto, y para ello le facilité todo el material necesario para que creara la talla en
madera. Después reunio al grupo de jovenes con varios sefiores y altos cargos de
la Empresa Minera, y formaron la primera Junta de Gobierno para la creacion de
la Hermandad, que en sus comienzos llegd a tener unos 3.500 hermanos. Después,
lo primordial era buscar un lugar que fuese emblematico donde construirle una
ermita a Santa Barbara y donde hacer el camino en peregrinacion el dia sefialado
para la Romeria. Tras varias opciones se determind por hacerla en el histérico
llamado antiguo cerro Monte Horcaz, también llamado Cerro de la Encarnacion.
Para ello, la Empresa Minera, al ser el lugar una propiedad privada les pidio
permiso a los duefios del lugar, la familia “Pinillo”, la cual se lo concedié. El Cerro
de la Encarnacion es una gran meseta de piedra Caliza Tosca, sobre sedimentos
miocenos de arcilla y arenas arcillosas, con una altura de 168 metros sobre el nivel
del mar, se encuentra al margen izquierdo del Rio Parroso, y a unos kilometros
del Guadalquivir; es un lugar emblematico donde hace mas de dos mil afios ya se
rindi6 culto a divinidades, y se llama Cerro de la Encarnacion porque en el siglo
XVII existia una ermita dedicada a la Virgen de la Encarnacion.

Paso del Rio Parroso
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Seis meses bastaron para que Antonio “Pilongo”, trabajando dia y noche,
tallara en madera la bella imagen de Santa Barbara que todos conocemos. En vista
de ello, el Ingeniero Director de la Empresa Minera, Don Manuel Gomez, dio
ordenes para que se pusiera la primera piedra para la construccion de la Ermita
en el Cerro de la Encarnacion. El parroco Don Aniceto Vecilla Turifio fue el que
oficio la ceremonia, y la Empresa Minera proporcioné todo el material necesario
para ello; ésta se termind de edificar en poco tiempo, incluso los obreros de las
minas fueron los encargados de preparar ¢l camino de subida al Cerro.

Ermita del Cerro de la Encarnacion
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Por fin lleg6 el dia del gran acontecimiento, la celebracion de la primera
Romeria Minera, fue un 21 de mayo del afio 1944, para ello se volcé todo el pueblo
que por aquellas fechas superaba los 10.000 habitantes, ademas de las poblaciones
vecinas acudieron cabalgaduras y carrozas tiradas por bueyes y adornadas de
estilo rociero. Los medios de comunicacion de la época dieron la noticia, el diario
ABC publico varias fotografias del evento junto al articulo titulado “Una nueva
Romeria Andaluza, la de Santa Barbara en Villanueva de las Minas”.
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Articulo publicado por ABC

Cada afio que transcurria la Romeria fue en aumento de participacion
y esplendor, casi siempre se celebra el ultimo Domingo del mes de mayo. Los
romeros lo mismo acampaban a orillas del Rio Parroso que en la cima del Cerro
de la Encarnacion; en la traccion de las carrozas fueron supliéndose los bueyes por
tractores; habia una competicion por embellecerlas lo mejor posible, llegando a
crearse verdaderas obras de arte en su ornamentacion.
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Carroza, Romeria de 1983 Carroza, Romeria de 1984

En el afio 1972, con el cierre de las explotaciones de las Minas de carbon,
la Empresa Minera dejo de suministrar ayuda a la Hermandad de Santa Barbara
en el arreglo anual de la subida del camino hacia el Cerro de la Encarnacion; la
Hermandad, impotente, se vio economicamente afectada y no tuvo mas remedio
que abandonar la subida de la Romeria a la Ermita del Cerro. En el afio 1977 se
tomo la decision de hacer la Romeria en la fuente de la Rata Madre en el Pinar del
barrio de San Fernando; en dicho lugar, existe la actual Ermita de Santa Barbara,
y la misma trata de un edificio de finales del siglo XIX, que fue el Mausoleo de la
familia del prestigioso Ingeniero Jefe de las Minas de la Reunion, Don Edmund
Thiéry Duval, durante 1875 a 1897.
Gracias a la donacion desinteresada
de los descendientes de los Thiéry, la
Hermandad de Santa Barbara posee
una Ermita digna en el barrio de
San Fernando, y se da la casualidad
de que ésta fue la zona donde dieron
comienzo las explotaciones del
carbon, y alli tiene su morada la
Patrona de los mineros. La Romeria
solamente se celebrd durante un par
de afios en el Pinar de la fuente de
La Rata Madre, ya que otra vez el
pueblo y la Hermandad decidieron
volver a celebrarla nuevamente
lo mas cerca posible de la antigua
Ermita del Cerro de la Encarnacion,
a los pies del mismo y sin necesidad
de usar el camino de subida ya que
estaba intratable, y se escogio en la

Ermita en el Barrio San Fernando
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orilla del Rio Parroso, en el sitio denominado Las Palmeras, un lugar paradisiaco
de abundante vegetacion , de los mas bellos que hay en la provincia de Sevilla,
donde se viene celebrando con el permiso de los duefios de la finca. A partir de
entonces, cada afio va creciendo mas la participacion en la Romeria, superando la
asistencia de personas en mas de un millar. Cuando llega el ultimo Domingo del
mes de mayo acuden de distintos puntos de la geografia espafola gran cantidad de
personas, ademas de los inmigrantes hijos del pueblo de Las Minas, para pasar un
dia de convivencia en la tierra que les vio nacer con sus paisanos y acompaiar a la
Santa.

Son muchos los eventos que se han desarrollado y se vienen celebrando
a través de los afios con el objetivo de recaudar fondos para el funcionamiento
de la Hermandad, tales como espectaculos ecuestres de Doma Vaquera con la
presencia del campeon nacional, teatros, bailes y concursos radiofonicos en los
que han participado desinteresadamente famosos artistas de locales y del resto de
Andalucia. Poco a poco se ha logrado dotar a la Santa de una nueva carroza y de
todo lo necesario para su ornamentacion, Hay que agradecer la lucha y el trabajo
de todos los Hermanos Mayores que a través de los afios han engrandecido la
Romeria, citaré algunos desde los mas antiguos hasta los mas recientes, como
por ejemplo Antonio Sanchez Nieves, Jacinto Gomez Peralta, Antonio Galvez,
Luis Maria Cordero, Antonio Mesa, Julian Moreno, Fauto Pueyo, y actualmente
es la Hermana Mayor Juana Pérez Roa...etc. Al no recordar a todos he dejado a
algunos sin nombrar, espero que me perdonen y no me lo tomen a mal. También,
la Hermandad contra todo impedimento sigue celebrando los 4 de Diciembre la
festividad litargica de Santa Barbara, sacando procesionalmente su imagen por
el pueblo y ofrecen gratis para todo el mundo un exquisito y delicioso “Potaje
Minero” en una plaza publica, a la cual acuden todas las personas, incluso llegadas
de distintos puntos andaluces.

El primer domingo del mes de mayo como preambulo a la
celebracion de la Romeria, en la parroquia de San Fernando de La Mina, tiene
lugar la celebracion de una ofrenda floral a Santa Barbara, a la que acuden todo el
pueblo y demas Hermandades Locales y de las poblaciones vecina, seguidamente
se dice el “Pregon Romero” y se elige a la Seforita Romera Mayor del afio. A las
dos de la tarde en un lugar apropiado del pueblo la Hermandad da otro “Potaje
Minero”, gratis para todas las personas. Algunos afos se cont6 con la presencia
de una banda de musica y una Compaiia de Artilleros del Ejército Espaiiol que
desfilaron brillantemente delante de la imagen de Santa Barbara.
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Desfile el Dia del Pregon, Mayo de 1983

Normalmente, es el Giltimo domingo del mes de mayo cuando se celebra la
Romeria, cuando en el campo la naturaleza luce con todo su esplendor. En ese dia,
después de la celebracion en la Parroquia San Fernando de Villanueva del Rio y
Minas de la misa de los romeros, sale a las nueve de la mafana la imagen de Santa
Barbara en su bonita carroza tirada por bueyes entre vitores, canciones y bailes
por sevillanas; sale en direccion hacia Las Palmeras del Rio Parroso, acompanada
de caballistas y mas de medio centenar de carrozas y cabriolas, que atraviesan
por el puente de la Rivera del Huéznar, y con la llegada del mediodia, a las 12 de
la mafiana es cantado el Angelus por el Coro Rociero de la Hermandad, y con la
llegada a las cancelas del Rio Parroso le cantan la Salve, todo ello entre vitores
y bailes por sevillanas. Cuando la Santa llega al Rio Parroso, la muchedumbre la
aguarda para cruzarlo junto a la carroza de la Imagen, alli se crea un “revoltijo” de
personas, carros y caballeria, y todo el mundo se moja con sus aguas y es cuando el
Hermano Mayor la vierte sobre las cabezas de todas aquellas personas que desean
bautizarse con ellas. Bajo la sombra de la arboleda existente se cobija la Carroza
con la Santa durante todo el dia, adonde acude todo el mundo a venerarla; lo
idoneo seria que existiera una ermita en el lugar (hubo un intento de construirla
hace algunos afios, pero los duefios de la finca se opusieron a ello).
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Proyecto de Ermita en el Parroso

Después de un dia de convivencia y hermandad del pueblo, aunque
algunos estaban en el lugar acampados desde varios dias antes, a las siete de la
tarde se pone en marcha la Romeria nuevamente para regresar a Las Minas; ésta
atraviesa casi todo el pueblo y son mas de las doce de la noche, ya de madrugada,
cuando Santa Barbara, un afio mas, hace su entrada en el templo parroquial entre
vitores y bengalas encendidas de un pueblo que fue minero y la adora.

Nota: Las fuentes consultadas han sido las experiencias vividas por todas aquellas personas mayores
que han aportado sus recuerdos, a todos ellos les estoy enormemente agradecidos.
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EVOLUCION HISTORICA DE LAS FIESTAS
DE LA SANTA CRUZ DE EL VISO DEL ALCOR

Marco Antonio Campillo de los Santos

“En plena primavera, en los primeros dias de mayo y cuando las amapolas
salpican los trigales, como bermejos labios que quieren besar el purisimo azul del
ciclo, en esos dias deliciosos cuyos interminables atardeceres, llenos de olores a
nardos y azahar, invitan a gozar plenamente, celebra sus fiestas, este pueblo de
casitas blancas, como colgado en la media ladera de los alcores, a manera de nidos

19

de aguilas'”.

En torno a la antigua celebracion religiosa de la Exaltacion de la
Santa Cruz, que tiene lugar el dia tres de mayo, tienen lugar en la localidad las
tradicionales Fiestas de la Santa Cruz de El Viso del Alcor que, en su configuracion
actual, son las mas antiguas que conserva el municipio.

ORIGENES

El origen lejano de estas fiestas primaverales son las “Mayas” romanas,
que se celebraban con ritos y bailes en torno a un arbol adornado con flores,
conmemorado la fertilidad de la tierra. Concretamente, en la mitologia romana,
Maia o Maya era la diosa de la primavera, y como tal recibié su nombre en su
honor el mes de mayo. Estas fiestas se cristianizaron con la popularizacion del
culto al santo madero desde el hallazgo de la cruz por parte de Santa Elena, madre
del emperador Constantino, en el aflo 323. En definitiva, las fiestas populares de
la Cruz de Mayo tienen su origen en la conmemoracion del madero de la Cruz
en los Santos Lugares. Por ello, el objeto de culto no es el crucifijo, sino la Cruz
como simbolo del Cristianismo. Su celebracion tradicional, segln el calendario
cristiano, es el 3 de mayo.

San Francisco de Asis, en el siglo XIII, es el definitivo impulsor del culto
a las reliquias de la Cruz. Los frailes franciscanos por aquel entonces pasan a
custodiar los Santos Lugares y, por tanto, empiezan a propagar la devocion a las
reliquias de la Santa Vera Cruz, Lignum Crucis, Corona de Espinas, etc. En los

L LOPEZ, Gil "La Cruz de El Viso hace treinta afos’, en Revista de Grandes Fiestas en honor de la Santa
Cruz 1952, Revista ACAV, n.° 12, 2002
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primeros instantes se empiezan a fundar iglesias advocadas como de la Santa Vera
Cruz. En el caso concreto de Los Alcores, los franciscanos fundaron un eremitorio
en El Viso y, posiblemente, transmitieron entre los humildes moradores de esta
pequeiia aldea el culto a la Santa Cruz.

Con el final de la Edad Media, la devocidon a la Santa Vera Cruz,
introducida por los frailes franciscanos, desemboca en la aparicion de las primeras
cofradias penitenciales en la Peninsula Ibérica: las hermandades de la Vera Cruz.
Este rincon de Los Alcores no es una excepcion, y se fundan dos hermandades de
este tipo.

La Hermandad de la Veracruz fue fundada por el gremio de los zapateros
en 1523, estableciendo su sede canonica en la iglesia parroquial de Santa Maria
del Alcor. Las primeras referencias documentales las encontramos en las “Letras”
de Paulo III, en 1536, aunque no sera hasta 1599 cuando se celebra el Cabildo
fundacional ante el escribano publico don Baltasar de Rojas, siendo Prioste don
Diego de Morillo y clérigo de la ermita de San Sebastian don Bartolomé Sevillano.
“Entre las funciones de la Hermandad hemos de resaltar la de dar cristiana sepultura
a sus muertos y hacer estacion de penitencia el Jueves Santo a las cinco de la tarde,
siendo convocados los vecinos a la procesion a toque de campana portada por un
mudidor que iba vestido con una tinica morada.

Hasta comienzos del siglo XVII (1602) no hizo estacion de penitencia
con un Crucifijo (destruido en 1936), de tamafio académico, obra del imaginero
Juan Gomez, discipulo de Martinez Montafés. Esta imagen sustituyd a un lienzo

que representa a Cristo en el momento de la expiracion®”.

Por otro lado, coexistia la Hermandad de la Santa Cruz, con sede en la
tristemente desaparecida ermita de San Sebastian, que tenia obligacion de adornar
una cruz de romero para darle culto cada tres de mayo.

En otro orden de cosas, “puede que la muy probable ¢ importante
presencia morisca, tolerada entre nuestros ancestros, nos obligara a hacer mas
explicitos el culto religiosos y la presencia cotidiana de la cruz para asi evitar la
persecucion de aquellos buenos vecinos®”.

Los condes del Castellar, sefiores de El Viso, de profundas raices cristianas,
fomentaron, asimismo, el culto a la Cruz en sus sefiorios y la instauracion de un
Via Crucis hasta el particular monte Calvario visueno.

2 CAMPILLO DE LOS SANTOS, J. Angel y CRESPO MARTIN, M. Angel: Hermandades, Cofradias y
asociaciones religiosas de El Viso del Alcor, 2014, pag. 63.

> BONILLA JIMENEZ, Aurelio:"Pregén de las Fiestas de la Santa Cruz 20157 en Rev. ACAV n.c 22,
2016, pag. 184.
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SIGLO XVII

Las primeras referencias documentales a las fiestas de la Santa Cruz de El
Viso indican que se trata de una fiesta netamente religiosa.

El historiador local Sanchez Barbudo recoge, en torno a 1931, una serie
de anotaciones del Archivo Parroquial sobre el tema que nos ocupa:

“FIESTAS RELIGIOSAS- SEMANA SANTA DE 1666

En 22 de Abril procesion de la Santa Veracruz. En 23 de idem. Cofradia
de Jesus Nazareno.

En 3 de Mayo se hizo la fiesta de la Santa Cruz*”

“En 3 de Mayo de 1667 se hizo la fiesta de la Santa Cruz, procesion y
misa cantada con visperas por el L° Miguel Martin®”

SIGLO XVIII

La fiesta evoluciona y cada vez es mas marcada la mezcolanza
de lo religioso con lo profano, de la formalidad de los actos religiosos con la
espontaneidad y alegria del goce popular, como valvula de escape a la dura
realidad cotidiana de jornadas de trabajo de sol a sol por salarios miserables.

En este sentido, Salvador Sanchez-Barbudo recoge la visita a El Viso del
Canonigo de la Santa Iglesia de Sevilla, Lco. D. Gaspar Esteban de Murillo, el 6
de marzo de 1702: “Que el cura tenga cuidado conforme a su obligacion de no
permitir se hagan fiestas y bailes los dias de San Juan y Santa Cruz en las calles
con mezcla de hombres y mujeres que se reconocen gravisimos inconvenientes y
escandalos en las conciencias y para que se extinga se da comision en forma de
ligar y absolver en caso necesario a dicho cura”.

Las advertencias de las autoridades eclesiasticas debieron caer en saco
roto, tal como se deduce del siguiente documento:

“Visita 19 de Noviembre de 1717 ...

7°Queel curacele contodavigilanciaalos tratados de casar prohibiéndole
en el interin que no se casan la entrada en las casas de sus novias y a los
que contravinieren este mandato...; y asi mismo no permita se aderecen
cruces en las casas particulares, ermitas, plazas ni calle publicas por
evitar las ocurrencias de hombres y mujeres a bailes y cantares de que se

“ SANCHEZ BARBUDO, Salvador: La villa del Viso en la decimoséptima centuria, pag. 299. Edicién
literaria, notas y apéndices de Juan Belloso Garrido.
5 Ibidem, p4g. 300.
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ocasionan muchas ofensas a Dios y a los que quebranten este mandato
el dicho Cura les notificara pena de excomunion mayor; quiten dichas
cruces para cuyo efecto se le da comision en forma y si no obedecieren
les escribira causa que remitird al Sefior Previsor.

8- Que el dicho Cura cuide con todo celo y vigilancia que se guarden y
observen las fiestas y a los que la quebranten por la 1° vez lo multe con
un ducado aplicado a la Fabrica de esta Iglesia; la 2 vez con dos y la
3%con 49..”

Por otro lado, la Hermandad de 1a Santa Cruz, con sede en la ermita de San
Sebastian, se fusiona en 1713 con la de la Veracruz. “Entre las obligaciones de la
nueva Hermandad estaba adornar con romero una Cruz de madera para celebrar la
fiesta de la Santa Cruz, el dia 3 de mayo, obligacion ésta que es muy posiblemente
fuese, en un principio, de la Hermandad de la Santa Cruz que celebraria este acto
religioso en la ermita de San Sebastian”.

La fusion de las dos citadas hermandades debi6 fortalecer en grado sumo
la festividad de la Santa Cruz.

SIGLO XIX

El caracter ludico, festivo y popular de las fiestas de la Santa Cruz se va
consolidando, aunque sin perder su raigambre religiosa.

Un magnifico articulo costumbrista del escritor Benito Mas y Prat sobre
la Cruz de El Alcor, publicado en la revista La [lustracion Espariola del 8 de mayo
de 1889, nos describe estas Fiestas a finales del siglo XIX, asi como una leyenda
de tintes lorquianos:

“Cerca de la iglesia, en una explanada ancha y despejada, con los muros
blanqueados con cal de Mor6n y las ventanas adornadas con sencillas persianas
verdes, se alzaba un bonito altarillo al aire libre. La cruz, que ocupaba una ancha
hornacina, tenia cerca de vara y media de alto, estaba pintada de verde” y tenia
colgados en sus extendidos y abiertos brazos un “riquisimo mantéon de Manila
rojo, con grandes y hermosos flecos y soberbio dibujos de colores.

& SANCHEZ BARBUDO, Salvador: La villa del Viso en la decimoséptima centuria, pag. 300.
7 CAMPILLO DE LOS SANTOS, J. Angel y CRESPO MARTIN, M. Angel: Hermandades, Cofradias y
asociaciones religiosas de El Viso del Alcor, 2014, pag. 63.
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“Mayos de cafas llenas de rosas, olorosas manzanillas y romero oscuro
y perfumado; vasillos de cristal y arcilla, y jarras de barro rebosando claveles,
completaba el atavio de la cruz, en torno de la cual se escalonaba todo el pueblo. El
vino corria en estrechas cafias de cristal por las filas de sillas de pino en torno del
altarillo, y en medio del ancho corro, dos parejas ataviadas con el caracteristico de
la tierra bailaban un alegre fandango, que acompafiaban los trinos de una guitarra,
punteada directamente por un tocador, y las coplas de una joven cantaora, que
tenia en sus ojos el sol de Africa y en sus mejillas los arrebolos de Andalucia...”

“Sentadome a la sombra de uno de los muchos mayos o palos adornados
de matojos o flores que se alzaban a uno de los lados del lugar de la fiesta, en
compaifiia del sacristan del pueblo y de dos labradores, ya entrados en afios,
que apuraban tranquilamente una botella de palida y aromatica manzanilla, fui
obsequiado por ellos y pude afrontar la conversacion con holgura.

Al que me parecié mas formal y sesudo, le pregunté si tenia alguna
significacion aquel adorno profano que en la cruz se percibia”.

El labriego vestido de chaqueta de pieles y pantalones de pana de
Gibraltar, le contd una historia larga y triste, cuando ¢l era joven:

M.*de la Cruz era una huérfana, a la que por su hermosura y gracia, todo
el pueblo la conocia con el nombre de Cruz de Mayo. “Sus ojos eran ganchos de
fuego que roban los corazones, sus labios, cascos de granada a medio abrir; sus
orejas, hojas de rosas puestas a la sombra de las alas de un cuervo; su cabello, el
cuervo mismo, por su brillante de endrina con reflejos azulados”.

Dos labradores ricos le hicieron la corte, que vestian los domingos fajas
de seda, chaquetas jerezanas y sombreros de queso, caiia larga de Indias y cadena
de oro de muchos adarmes, se llamaban Juan y Diego, eran hermanos de leche y
vivian con una viuda duefa, la sefia Ménica, de un cortijo, en el que ambos tenian
sus sembrados.

“Maria de la Cruz o Cruz de Mayo, aceptaba los galanteos de ambos, y no
pudo decirse a cual de ellos prefiriese; claro es, los dos eran jovenes, los dos ricos,
los dos mozos; hubiera sido dificil escoger entre Juan y Diego”.

“Un dia de la Cruz se regocijaba el pueblo, como hoy, en esta plazuela...”
Maria se hallaba hablando con Juan, quién parecia haber alanzado el favor de
la nifia traviesa y caprichosa. Aparecié6 Diego, “echando brasas por los ojos

y frunciendo las cejas”. “...dos navajas de afilada punta y mango de negra asta
brillaron al mismo tiempo en las diestras de aquellos dos guapos”
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Maria “se quitd su magnifico mantén de Manila, dejando al descubierto
sus formas correctas y abultadas, y dirigiéndose a Juan, se lo arrojé al rostro con
tan fortuna, que le tapd los ojos y le imposibilité con los flecos de seda el brazo
derecho.

Sin defensa el joven, bajo aquella red suave, pero fuerte y embarazosa,
dio un terrible rugido que repercutio en las casas cercanas y cayé partido el corazéon
por la propia navaja de su hermano. Habia terminado el terrible duelo, gracias a
la intervencion de la Cruz de Mayo. En la arena de la plaza estaba el cadaver
palpitante de Juan, cubierto atin con el rico sudario, a cuyas flores bordadas habian
dado rojo mas vivo los borbotones de sangre que salian del corazon del muerto...
iElla! Recibio el premio de su barbara accion con otra pufialada en la garganta
antes de que pudieran favorecerla los vecinos que acudieron presurosos al ver
aquel cuadro de sangre y lagrimas; Diego, en un rapto de rabia y desesperacion
tomo asi venganza de aquella mujer inconsciente y perversa, degollandola de un
solo navajazo.

Desde entonces, continu6 el labriego, el vecindario recordando que
en esta plazuela se habia presenciado una horrible catastrofe, mandaron como
promesa y en desagravio de las culpas de esos infelices, adornar con un mantén de
Manila rojo los brazos de la cruz situada en el mismo lugar en que cayeron Juan y
Cruz de Mayo. También en medio de esa plaza se levanto el patibulo en que Diego
expid su crimen; hoy sélo queda de ellos un triste y lejano recuerdo”.

En definitiva, con este articulo conocemos como adornaban la Cruz en
la Plaza de la villa, denominada actualmente Plaza Sacristin Guerrero, como se
vestian los visuefios y visuefias para la ocasion y como disfrutaban con el cante y
el baile; todo ello, regado con vino de la tierra andaluza, como no podia ser de otra
manera.

PRINCIPIOS DEL SIGLO XX

El crecimiento demografico de la poblacion propicid el traslado de las
Fiestas de la Santa Cruz desde la Plaza Sacristan Guerrero, que era mucho mas
pequeiia que la actualidad, hasta la arterias principales de la villa.

Las calles Real, Muela y Feria se decoraban los dias 3, 4 y 5 de mayo,
con banderas, guirnaldas, gallardetes, farolillos, flores de papel, arcos de
arquitectura efimera a lo largo de todo el trayecto y bombillas rojas y blancas.
Como actividades de recreo y disfrute de la poblacion, habia desfiles de gigantes
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y cabezudos, se colocan cucafias y se lanzaban al cielo visuefio fuegos artificiales,
tracas valencianas y cohetes. La musica no podia faltar. En la actual Plaza de la
Recovera se montaba un tablao donde se daban conciertos. Dianas se tocaban
por la calle Real y se daban conciertos en el Ayuntamiento con un manubrio. No
podian faltar, del mismo modo, los concursos: los de “tiro pichdn”, organizados
por la sociedad del mismo nombre, o los de Cruces populares.

“A principios del siglo XX, la iluminacion eléctrica se combinaba con
iluminacion a la veneciana, es decir con lamparas de petroleo, “... doscientas diez
pesetas y cuarenta y cinco céntimos a Don Manuel Guerrero por el alumbrado
a la veneciana de la velada...11 de mayo de 1907 ®”. Del mismo modo, “se
celebraban corridas de toros en lo que fue el polvero de Roldan Diez y por las
noches en la calle Real alumbrada por lamparas de aceite, la multitud embriagada
de aguardiente y oliendo a churreras se divertian con la musica de las charangas®”.

Jos¢ Maria Lopez describe, basandose en testimonios de personas
mayores, como era la Cruz en las primeras décadas del siglo XX: “Todo se traba
alrededor de la Cruz, la exposicion de la Santa Cruz adornada con flores, romero,
macetas, mantones de manila, fuentes de aguas cristalinas, platos de ceramica y de
cobre, pajaros embalsamados y viejas, muchas viejas custodiando a la Santa Cruz;
fuera, jolgorio de fiesta, luces de aceite por la noche y por el dia cucanas, carreras
de cintas a caballo, aguardiente...

El dia 3 de mayo, Fiesta de la Santa Cruz. Los mayores acapararan la
fiesta. Procesion de la Cruz en custodia de madera adornada por un pelicano;
bendicion de nuestros campos y ¢ por qué no? Toros en el corralén que hoy existe
junto a la plaza de abastos Santa Marta y también baile.

El paseo, situado en el ensanche de la calle Real, donde hoy existen
los naranjos y donde existia una pequefia plaza con sus carriles para el paso de
los carros. Esta plaza que durd hasta los afios cuarenta, es recordado todavia por
nuestros mayores'®”.

“En la Iglesia Parroquial se oficiaban funciones religiosas, cuyos
gastos eran sufragados por el Ayuntamiento; asi, en las actas de plenos de 1925,
encontramos “... y cien pesetas al sefior Cura Pdrroco por estipendio de la
funcion, sermon y procesion...”. Por otro lado, la Santa Cruz iba en procesion
por las calles principales de la localidad, llevada en un paso por costaleros que

8 ALBA LARA, Baldomero: El Viso del Alcor: Memoria del Siglo XX, 2006, pag. 425.

> LOPEZ MORENO, José Maria:"Pregén de las Fiestas de la Santa Cruz 1988 en Revista ACAV, n°1,
1989, pag. 93.

10-1OPEZ MORENO, José Maria:”Las ubicaciones de nuestras fiestas (II)”, en Revista ACAV, n.° 6, 1994,
pag. 39.
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I

cobraban un jornal por dicha procesion, “... treinta pesetas a los jornaleros que
llevaron el paso en la procesion...”. Las ultimas procesiones durante el siglo XX,
datan de finales de la década de los 50"

Gracias a una fotografia de 1923 sabemos que la exaltacion de La Cruz en
ese afio se realizo en el polvero del “Liberal”. Los jovenes adornaron con romero
verde y flores de papel una Cruz, simbolo de las fiestas. La velada tuvo lugar en
la calle Real, con iluminaria de candilejas y banderitas de colores. Los dias de la
Cruz, ademas de la procesion religiosa, hubo corridas de toros, vistas y catalinetas,
cine mudo, etc.

La eleccién de un nuevo alcalde, Salvador Fernandez Alvarez, por el
Gobernador Civil, en 1926, en la etapa de la Dictadura de Primo de Rivera, da
un nuevo impulso a estas fiestas de este pueblo con una poblacion de unos 8400
habitantes. La Revista “La Voz de Carmona” dedica un niimero extraordinario a
la Cruz de El Viso de dicho afio, permitiéndonos conocer todos los detalles de la
fiesta.

La duracion de la Cruz de Mayo era tradicionalmente de cuatro dias,
pero en esa ocasion se ampliaron hasta siete, para dar mayor impulso a la fiesta
principal del pueblo, aunque el mal tiempo desluci6 algo los festejos.

La principal decoracion se coloco en la calle Real, donde se instalé un
gran arco monumental, banderitas e iluminacion eléctrica. Del mismo modo, en
las fachadas de la Casa Ayuntamiento y Casino de la Unidn patridtica, entre otras,
se colocaron colgaduras y bombillas de colores. También se ilumind, del 1 al 7 de
mayo, la calle Rosario. La Cruz oficial se coloco en el patio del Ayuntamiento. En
cambio, la Cruz popular, adornada y sufragada por la Hermandad de San Juan, se
situo en la calle Corredera, n°.26.

Elprograma de festejos eraamplio. Cada dia, rayando el alba, comenzaban
los primeros actos: “A las seis de la mafiana, alegre diana por la Banda Municipal,
acompanada de gigantes y cabezudos. Disparos de cohetes”.

Hubo numerosos concursos, con suculentos premios, para amenizar
las Fiestas: cante “jondo”, cucaiias, concurso de parejas de sevillanas en la Cruz
popular.

Los bailes eran frecuentes, tanto en la Cruz popular, como en la caseta
de la Hermandad de San Juan. Los conciertos de la banda de musica en el paseo
alegraban los oidos de los lugarefios y visitantes.

" ALBA LARA, Baldomero: El Viso del Alcor: Memoria del Siglo XX, 2006, pag. 425.
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El 3 de mayo, a las nueve y media, se celebrd la “solemne procesion
religiosa con salida procesional de la Santa Cruz”. Con anterioridad, a las ocho de
la mafiana, se realiz6 un “reparto de una abundante limosna de pan a los pobres en
el local del Ayuntamiento”. Por la tarde, hubo diversos concursos y elevacion de
globos y fantoches. Por la noche, a las doce, fuegos artificiales en el paseo.

La gran novedad de cada noche era disfrutar de una pelicula en el
cinematografo publico en la calle Rosario.

Pequeiios y mayores disfrutaban paseandose, por la tarde, en los caballitos
y en las cunitas, y, por la noche, acudiendo al circo.

Los paladares se endulzaban en los puestos de buiiuelos, turrdn, alfajores,
garbanzos o avellanas. También se celebrdé una Buiiolada en el Circulo Union
Patridtica.

La despedida de las Fiestas de la Santa Cruz el siete de mayo se realizd
“con la representacion, por los distinguidos jovenes, de los saitenes La Cruz del
poder del alma y EI Cerrojazo a beneficio de la proyectada institucion Casa de la
Cruz.

La Revista de 1926 nos da amplia informacion sobre El Viso del
Alcor, en general, y las Fiestas de la Santa Cruz, en particular. El relato de la
“Pasionaria”, escrito por R. Serficorutra Porta-Coeli, ademas de darnos a conocer
una historia de ficcion, nos describe el diario transcurrir de esos dias festivos: “La
Velada de la Cruz transcurria en medio de la alegria y bullicio propios de esta
fiesta tan castizamente andaluza. La calle donde estaba instalada, lucia profusa
iluminacion encuadrada en los artisticos arcos de follaje que cada diez pasos
cruzaban de una parte a otra. En el patio de una casa, artisticamente exornado, se
alzaba la Cruz espléndidamente adornada de flores y luces, colgadas a manera de
tapices, con magnificos pafiuclos bordados en colores, jsublime!, jmajestuosa!l,
como amparando con sus amorosos brazos, a toda aquella multitud que le rendia
pleitesia.

En la caseta habia una animacion extraordinaria. Cuatro parejas de
preciosas muchachas, ataviadas con su pafiuelo de talle, bordado, sus flores y
luciendo sus magnificas peinas, bailaban unas alegres sevillanas que palmeteaban
castizamente los muchachos de la reunion...”
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ANOS 30-60

Las Fiestas de la Santa Cruz experimentan grandes cambios a partir de
los afios 30.

“Durante la II Republica, debido a las graves crisis econéomicas, sobre
todo de la clase obrera, se plante6 la idea de suspender estas fiestas, destinando el
dinero correspondiente a jornales para los obreros, aunque finalmente se optd por
unos festejos mas modestos y sencillos'?”.

El Ayuntamiento, a propuesta de la presidencia, acordo el 7 de abril de
1936, denominar las Fiestas de la Cruz, como Velada Popular. La Guerra Civil y la
llegada del nuevo régimen darian al traste con este nuevo nombre y la recuperacion
del tradicional.

“Mientras duré la Guerra Civil se suprimieron los festejos, en mayo de
1939 solo se asistid a una misa, aunque si se admitieron solicitudes para poner
instalaciones de turrdn e instalaciones de juguetes'>”.

“Con el paso del tiempo las instalaciones se fueron asentando y
consolidando en otras calles, desarrollandose nuevas actividades. En 1930 en la
calle Rosario se realizaban carreras de cintas con bicicletas, carreras de burros y de
sacos, mas tarde habria hasta carreras de camareros, concursos de sevillanas. En
esta misma calle, en el tramo comprendido entre las calles La Palma y Horno se
proyectaban funciones de cinematografo publico. En la calle Feria (cuyo nombre
es obvio de donde proviene), se instalaron los populares carrusel, volaoras,
columpios, caballitos, entre otras muchas atracciones. E incluso se producia la
llegada de circos ambulantes'#”.

“Ya sobre los afos 30, la vela, era eléctrica y las escasas lamparas de
multiples colores hacian la delicia de la chiqueria y de los mayores. Con el ir y
venir de la veld a la calle Feria donde las volaoras giraban y giraban al son de
una cuchara golpeando a un bidén. Luego, al final, fuegos de artificio, y como
no, terminar cortejando en torno a la Cruz. Cruz que se instalaba en alguna casa'y
se adornaba con los mas vistosos mantones, platos de cerdmica y metal, espejos,
telas y patos disecados. Ya sobre el final de las Fiestas en las calles Feria y Real,
recuerdo como la procesion de la Santa Cruz con clero y autoridades desfilaba por
las calles del Viso. Se bendecia a la vega para llegar al lugar donde se veneraba la
Santa Cruz. Las gramolas cantaban los pasodobles de moda en torno a los “pesos”

'2 ALBA LARA, Baldomero: Op. Cit, pag. 428.
1> Ibidem
14 [bidem, pdg. 427.
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o al “carrusel”. La gente se repartia en el ensanche de la calle Real, la banda
de musica del maestro Seri entonaba la marcha turca, los puestos de turrdn te
brindaban a la luz del carburo los tipicos dulces de estos dias'™”.

“La velada situada en las calles La Muela y calle Real y las atracciones
instaladas en la calle La Feria, ubicandose la mayor de ésta, esto es el circo, en el
huerto de Ramoén del Pinar.

Antes y después de la contienda civil...Recordamos la calle Real con su
tablao para la musica donde el maestro Seri nos invitaba a gozar de las obras mas
populares y espafiolas magnificamente interpretada por nuestra Banda Municipal.
En la calle La Muela, el carrusel, los “pesos”, los columpios ¢ infinidad de
pequetios puestos que nos surtian de bebidas coloreadas, patatas fritas o churros y
otros en los que practicabamos el tiro de pichon y otros muchos juegos, asi como
las famosas catalinetas. En la calle La Feria las volaoras que en un principio
estaban musicalmente ambientadas por el golpe de una cuchara sobre una caja de
pimentén y mas tarde con gramolas donde sonaban los pasodobles mas populares
y las canciones mas atrevidas del momento...El paseo por la carretera hasta el Bar
Cine con puestos de turron en la acera de “el Cano” y la tombola de la parroquia...
Para mayores la terraza del Bar Cine con sus sillas coloreadas y comodas. Y
funciones de cine con peliculas de gran renombre y como maxima atraccion,
enfrente, en el huerto de Ramon del Pinar, el Circo Americano y a veces hasta
coches locos.

...Piflonate y turrén de avellanas.

Por la mafiana aguardiente para los mayores; por la tarde vermut para los
jovenes y vino de Villanueva y en la terraza del cine...jhasta la cerveza!

Circo Americano: divertidos hermanos Tonetti, la mujer de goma, los
salterines'®,..”

Del mismo modo, el maestro y alcalde Gil Lopez Jiménez'” recuerda
como eran estas fiestas durante su nifiez y juventud: “Se comenzaba por poner los
gallardetes y arcos, adornados primorosamente con guirnaldas de frescas hojas
verdes y redondas, himedas atn por el rocio; luego centenares, miles de bombillas
multicolores, formando arabescos dibujos, cruzaban de un arco a otro. Después la
Cruz. Era instalada, como lo es hoy, con las macetas mas hermosas de la vecindad,

15 L,OPEZ MORENO, José Maria:”Las ubicaciones de nuestras fiestas (II)”, en Revista ACAV, n.° 6, 1994,
pag. 39.

16. LOPEZ MORENO, José Maria:’Las ubicaciones de nuestras fiestas (III)”, en Revista ACAV, n.° 7,
1995, pag. 111.

7 LOPEZ JIMENEZ, GIL:"Recuerdos de la Cruz’, en Revista ACAV, n°10, 1998, pp. 17-19.
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cuadros, imagenes, pafos que cubrian las paredes y que procedian de las casas de
la gente mas acomodada del pueblo. Recuerdo que a cualquier hora del dia o de la
noche, estaba llena de curiosos, y que era guardada, hasta por la madrugada, por
algunas viejas del pueblo..., que se arrinconaban junto a la Cruz y, reliadas en el
viejo manton de mantdn de estameiia, rezaban y dormian.

El gentio que inundaba las calles era inmenso. No habia trabajador que
no holgara estos dias...

Los cucos, zagalones de 10 a 14 afios, llegaban la vispera de las fiestas con
sus sombreros de ala ancha, sus zahones, calzén largo, blusa, panuelo al cuello y
su flamante baston pintado con circunferencias rojas y verdes. Su cometido, como
heraldos del la Cruz, era ir dandosela de hombres, con su pitillo emboquillado,
bailando en una pitillera de cafia; aparentar ir ebrios dando fingidas camballadas y
vociferar a pleno pulmon. Nadie se metia con ellos, porque eran los “cucos” que
solo venian esos dias al afio y...;caramba!, tenian derecho a divertirse.

El 1° acto de las fiestas, era la procesion, después la funcion religiosa.
Una custodia de madera blanca, con ribetes amarillos de purpurina, rematado en
un pelicano dorado, lucia en su centro una cruz de plata. Acompafiada con musica
bullangera y algin que otro cohete. Seguian al paso el clero y las autoridades,
hasta dejarla en la casa de la Cruz.

Por las noches las muchachas con sus multicolores trajes, zapatos nuevos,
mortificadores, y oliendo a polvos y esencias baratas, llenaban la calle que olia a
aceite caliente de churreras, entre el ruido de caballitos, norias (subibajas), bocinas
de coches, pitos, etc.

...Asi tres dias con sus noches, sin que nadie se cansara, sin saber por qué,
sin que se promoviera el menor incidente, sin que el suefio rindiera ni a grandes ni
a pequetios. Eran tres dias, solo tres dias al afio, y habia que aprovecharlos”.

Por otra parte, Cesareo de los Santos'® nos cuenta la conmocion que
causaba estas Fiestas en este humilde pueblo: “Trajin en las casas. Albafiles
recogiendo esconchones, blanqueadores acicalando las fachas, los patios, la casa
entera, hasta el corral. Mujeres arrodillas limpiando con la argofifa. Blanca ca pa
las paredes, ocre o granate pa los zocalos, negro o verde pa las rejas y macetas,
muchas macetas con flores, muchas flores. jQuedaban las casas como los chorros
del oro!...”

'8 Pregon de Cesareo Santos de los Santos de las Fiestas de la Santa Cruz 1997, Revista ACAV n°10.
1998, pég. 105.
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La Revista de la Cruz de Mayo de 1952 nos permite conocer datos mas
concretos de la celebracion de esta arraigada fiesta:

Programa Cine Jardin:

Peliculas »California«, »Debla, la Virgen Gitana«, con Paquita Rico;
y Reaparicion de la genial intérprete de la danza Carmen Mora con el gran
espectaculo Alegrias de Puerto Lucero.

Programa Oficial de Festejos:

3 Mayo: Diana, funcion religiosa parroquia, procesion Cruz desde
Iglesia. Hasta Casa Cruz. Futbol C.D. Viso y C.D. Utrera (mafana) Gran
corrida de novillos-toros (tarde). Gran iluminacion artistica, conciertos Banda,
Cinematografo, Circo y otras atracciones (noche).

4 Mayo: Dianas, carrera ciclista, desfile de caballistas y amazonas,
futbol ente CD Viso y Atlético de Mairena (mafiana) Campeonato de Ping-Pong,
organizado por el Frente de Juventudes, en el Bar Espafia. Novillada. Cucafias
(tarde). Gran iluminacion artistica, conciertos banda y demas atracciones (noche).

5 Mayo: Diana, carreras de cintas en bicicleta, carreras de cintas a caballo
en la calle Rosario (mafiana), fatbol: CD Viso y Nervion CF, carrera pedestre en
sacos (tarde), Gran iluminacion artistica, conciertos banda y demas atracciones
(noche).

De idéntica forma, la Revista “El Viso del Alcor y sus fiestas
primaverales® nos ofrece interesantes detalles de la Cruz de 1955, pero arroja
pocas novedades, por lo que no lo vamos a describir.

El médico Manuel Antonio Moreno de los Santos?' nos describe como
era la Cruz de mayo en los afios sesenta:

»Mis primeros recuerdos infantiles se remontan a un tablao en el ensanche
de la calle Real y a una Cruz de Romero en la casa del Nino. Bulliciosa calle Feria,
donde estaba instalada en el centro una inmensa noria. En la antigua calle Agustin
Armero, hoy plaza de la Recovera, se colocaban una especie de columpios que
terminados en cajas en forma de barco, eran movidos con la fuerza de nuestro
impulso y que tenian como freno y final del paseo el accionamiento por parte
del duefio de una tabla que situada debajo de la caja hacia de freno y bloqueo

1% Interior Revista ACAV, n.° 14, 2002.
2 Revista ACAV, n.° 17, 2005.
- Pregén Manuel Antonio Moreno de los Santos 2005, en Revista ACAV n.° 18, 2006.
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de la atraccion. Tradicional almuerzo el sabado en la terraza del cine: gambas y
exquisito pescadito frito de Matilde la pescadera y los mayores se tomaban un
vermut o una copa de vino; los nifios nos atiborrabamos de refrescos y golosinas.
Recuerda con nostalgia los espectaculos de Circo, con nombres grandilocuentes:
Americano, Ruso o Mundial«.

El maestro Cesareo de los Santos nos describe perfectamente la Cruz de
los afios 60:

... los primeros recuerdos de mi nifiez de La Cruz, son de un estanque
con agua y peces rojos, rodeado de unos palos donde serpenteaban guirnaldas de
ramas con flores, en medio una cruz de romero con bombillas blancas, muchas
flores, mantones, bordados, espejos, animales disecados. Colores, luces y olores

extraordinarios. Todo un deleite para el despertar de los sentidos de un nifio?”.

UBICACION EN EL SEQUERO: MEDIADOS DE LOS 60

La consolidacion de las Fiestas hizo surgir la necesidad de construir un
“recinto ferial” permanente,

“El primer intento de traslado se produce en 1963, cuando surge la idea
de realizar el montaje en lo que era la explanada del Sequero, en la continuacion de
la Plaza Sacristan Guerrero. Pero este primer intento resultd fallido, debido a las
dificultades que surgieron para el transporte de energia eléctrica a dicha explanada,
con lo que un aflo mas continuaria en el mismo sitio. Seria en 1964 cuando se
trasladaria a la explanada, la cual era el resultado del relleno del barranco del
Sequero®” . Esta nueva ubicacion fue efimera, ya que tres afos mas tarde se
vuelve a cambiar la ubicacion del recinto de las fiestas.

UBICACION EN EL HUERTO DE RAMON DEL PINAR, ACTUAL
PARQUE DE LA CONSTITUCION

El Ayuntamiento, mediante un préstamo concedido por el Banco Hispano
Americano, y con la colaboracién de una serie de vecinos, que aportaron un
donativo voluntario para el “Paseo de Feria”, adquirié un terreno en el poligono
La Muela, conocido como el Huerto de “Ramon del Pinar”. La inauguracion del

2 DE LOS SANTOS, Ceséreo: sFeria o Cruz?, en Facebook.
#- ALBA LARA, Baldomero:Op. Cit, pag. 428.
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nuevo recinto se produjo en 1967, a pesar del retraso de la obras de explanacion.
Cuatro afios mas tarde, en 1971, se construydé una portada monumental, que
constituy6 una novedad fundamental en estas fiestas. Sin embargo, el pueblo no se
sentia participe y protagonista de los festejos, empezando una etapa de decadencia.
La escasa participacion ciudadana es palpable cuando El Ayuntamiento concedié
en 1972 una subvencion de 15.000 pesetas a la Pefia Sevillista, para sufragar en
parte, la Gnica orquesta que actud en El Viso?*. Precisamente, conocemos con
cierto detalle gracias al diario El Correo de Andalucia del 3 de mayo, que dedica
un reportaje, desde la pagina 17 a la 23, a la Cruz de Mayo de El Viso del Alcor.
Lo mas novedoso es la iluminacién que se estrena ese afio, siendo el programa
de festejos poco original: Gran Circo Polonia, espectaculo de fuegos artificiales,
concurso de dibujo, competiciones deportivas, etc. El reportaje incluye, ademas,
una entrevista al Presidente de la Comision Municipal de Festejos, el Teniente
de Alcalde D. Salvador de los Santos Sanchez-Barbudo, quién describe los datos
generales del recinto, con 20.000 m? de superficie, 10.000 bombillas, 14 casetas y
una monumental portada estrenada el afo anterior.

La Corporacion Municipal quiso darle un nuevo impulso a las Fiestas con
una serie de novedades que evitaron su lento aletargamiento. En 1974 se cre6 la
Caseta Municipal (la antigua caseta de la Corporacion era totalmente impopular)
de grandes dimensiones y en ellas se celebraban grandes actuaciones. Fue un
éxito tanto econémico como de publico, siendo el despegue de nuestras Fiestas.
En ella actuaron artistas de primera fila, tales como Gorgi Dan, Rocio Jurado,
los Marismefios, Arena Caliente, M.* Jiménez, Rosa Morena, Los Romeros de la
Puebla, Los Pekeniques®... Segin Manuel Moreno de Los Santos, “un impulso
importante a nuestras Fiestas que a partir de entonces podemos decir que entraron
en lamodernidad®”. En cambio, Antonio Becerra tiene una opinion contraria:”Pero
hubo un tiempo en que se instalaban unas enormes casetas, frias ¢ impopulares, a
las que venian grandes e importantes actuaciones, donde nos concentrabamos todos
para ver los artistas, quedando las calles de la feria completamente despobladas y
carentes de sentido; y nos lo pasabamos bien... Por suerte, estas casetas echaron
definitivamente sus toldos para siempre, hoy se vive la fiesta de una manera bien
distinta y mas participativa, creandose un ambiente festivo y colorista, tanto en las
calles del recinto como en las propias casetas?....”

La creacion e intento de “popularizacion” de la Caseta Municipal causo,
a su vez, graves problemas: los precios de los abonos para ver las actuaciones eran
cada vez mas caros, y los de clase economica mas débil no podian adquirirlos.

- Pregon de Salvador de los Santos Sanchez-Barbudo en 2001, en Revista ACAV n.° 14, 2002, pag. 108.
% Ibidem.

- Pregén de Manuel Antonio Moreno de los Santos 2005, en Rev. ACAV n.c 18, 2006, pag. 134.

- Pregén de Antonio Becerra Rico 2002, en Revista ACAV, n.° 15, 2003, pp. 136.
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No obstante, se consiguié la popularizacion de los festejos: gran Gala Infantil,
Teatros de Guifiol y Marionetas, concurso de sevillanas, prueba ciclista, fuegos
artificiales?,. ..

El “recinto ferial” sigue creciendo, instalandose en 1975 y 1976 nuevas
casetas de Asociaciones, Hermandades y particulares. Los terrenos del ferial se
hicieron insuficientes, mas si cabe ante la creciente urbanizacion del poligono de
La Muela, donde se pretendia construir viviendas y un parque publico. Debido a
esta circunstancia, el Pleno Municipal aprobo en febrero de 1976 la adquisicion
de los terrenos de La Tablada Baja, propiedad de Hilario Larra Rodriguez. Como
dato curioso, en dicho afio la caseta “La Espuela” celebrd “el 1° pescaito frito de
El Viso”, alargando una noche mas los dias de fiesta.

Los “aires” democraticos de la Transicion y la nueva Corporacion
Municipal tras las elecciones del 3 de abril de 1979, dirigida por el nuevo alcalde
del P.C.E. Juan Holgado Calder6n, transformaron las fiestas, aunque contaron
inicialmente con el handicap de contar con muy poco tiempo para organizar las de
1979. La Comision de Festejos fue formada por dos miembros de cada formacion
politica. Se instalaron 25 casetas y hubo algunas novedades en la Caseta Municipal:
el presupuesto para contratar artistas se redujo en un 50 %, pasando de 1 millén de
pesetas a 500.000 ( no obstante, las actuaciones fueron de calidad. Destacando las
de Rosa Ledn, Ecos de las Marismas y Carlos Cano), se redujeron los precios de
los abonos y las entradas. Como novedades, se incorpor6 la I Semana de Teatro
Infantil, concursos de sevillanas, una exposicion fotografica, competiciones
deportivas o desfiles de gigantes y cabezudos®.

EL NUEVO RECINTO DE LA TABLA

Las obras, en 1981, de construccion de un Parque Municipal en los
terrenos del Huerto de “Ramon del Pinar” provocaron la necesidad de buscar un
nuevo recinto. En el pleno de febrero de ese afio, los concejales plantearon varias
opciones: rellenar el arroyo de la Meloja, ubicar las Fiestas frente a la Barriada
de Andalucia, etc. Finalmente, se eligieron los terrenos de la “Tablada Baja”. Sin
embargo, el tiempo para acondicionar el terreno era escaso, por lo que algunos
concejales se opusieron a esa idea, aludiendo que no habia tiempo material para
concluir las obras. Todo salié bien, y durante los dias 7, 8,9 y 10 de mayo de 1981
se celebraron las Fiestas de la Santa Cruz en el recinto de la “Tabla”. Los trabajos

- Pregon de Salvador de los Santos Sanchez-Barbudo en 2001, en Revista ACAV n.° 14, 2002, pag. 109.
» ALBA LARA, Baldomero: Op. Cit, pag. 430.
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de acondicionamiento del terreno continuaron los afios siguientes, en cuanto a
iluminacion, alcantarillado y pavimentacion. Dos afios mas tarde, se inaugurd la
Caseta Municipal con una estructura permanente’.

Las Cruz de Mayo se ha consolidado en este recinto, convirtiéndose
en una fiesta popular, con un buen nimero de casetas, todas de ecllas de gran
animacion. Sin embargo, la Caseta Municipal ha ido languideciendo con el paso
del tiempo, aunque reverdeciendo efimeramente con brillantes actuaciones de
Paco Gandia (1991), Ecos del rocio (1992), Los del Guadalquivir y Ecos de las
Marismas (1993), Cantores de Hispalis (2003) o Las Carlotas (2008).

El “recinto ferial” se ha quedado pequeno, existiendo una disputa politica
por la construccion de uno nuevo en distintas ubicaciones. El gobierno del PSOE,
dirigido por el alcalde Manuel Garcia, tenia proyectado la construccion de un
nuevo recinto en el Poligono Industrial Poliviso, sin embargo, posibilitd seguir
disfrutando del pequefio, pero entrafiable, recinto de la Tabla. En la actualidad, se
ha consolidado como una ciudad efimera, presidida por el monumento a la Santa
Cruz, con las casetas y atracciones en donde se vive y disfruta de unas jornadas de
alegria y convivencia durante los cuatro dias que dura el festejo.

% Tbidem, pég. 431.
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PASADO Y PRESENTE EN LAS FIESTAS
DE EL VISO DEL ALCOR

José Angel Campillo de los Santos

1.-UNA FIESTA DESAPARECIDA: LA ROMERIA DE SAN SEBASTIAN
1.1.-LA ERMITA

Este edificio, estaba situado en la antigua vereda del Cafalizo, actual calle
del mismo nombre. Hasta finales del siglo S.XIX estuvo situada a “extramuros” de
la localidad.

Son muy escasas las referencias que podemos hacer de la ermita, pues
la documentacion que nos aporta de la Villa Nogales hace referencia a que ésta
fue construida en el afio de 1551, sin embargo creo que se trata mas bien de una
remodelacion o de una obra que en su totalidad, o de manera parcial sustituia a la
primitiva cosntruccion. Me inclino como fecha de la construccion de dicho recinto
y en consecuencia el culto al Santo, a la segunda mitad del S.XIV, porque es la
fecha en la que estos territorios son repartidos y repoblados, tal y como ocurre con
Mairena, que en 1342 fue concedida a Pedro Ponce de Leodn, reconociéndosele tres
afios mas tarde los términos' En mayo de 1371 y como consecuencia de la guerra
fratricida entre Pedro I y su hermanastro Enrique de Trastamara, se va a proceder
a la desvinculacion de ciertos territorios del término de Carmona y ésto como
consecuencia de que la villa habia estado desde un principio de parte del legitimo
rey, ello conlleva que tras sus asesinato, la villa sea duramente castigada. En este
contexto hemos de entender el hecho de que fuesen desvinculadas las aldeas de
El Viso, Santa Maria de Guadajoz, la Torre de la Membrilla y San Andrés de la
Fuenllana.’

Anos antes a estos terribles sucesos el Concejo de Carmona llevo a cabo
la dura tarea de repoblar la aldea de El Viso®

" CAMPILLO DE LOS SANTOS ,J.A.: El Viso del Alcor:su historia.Sevilla 1995, pag. 47.

> [BIDEM,O.Cit.pag 49.

* Esto debid de ocurrir en torno a 1345 y como consecuencia de que Mairena tomaba mds término de lo
que en realidad le correspondia.Esta circunstancia de repoblar o poblar lugares limitrofes fue un hecho
frecuente en la épocapara impedir la usurpacién de términos.
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Llegado este punto podemos preguntarnos la relacion entre San Sebastian
y el proceso repoblador al que estamos haciendo referncia y esta pregunta nos
sirve para pasar al segundo motivo en el que basamos nuestra hipotesis: la peste
negra. Esta enfermedad, en 1348, asol6 intensamente Andalucia y por ende a
nuestra comarca. Estas epidemias se repetirian en 1364 y 1374 de forma virulenta.
Esta circunstancia dela terrible plaga de la Baja edad Media es la que hace que
por estas fechas prolifere el culto a San Sebastian protector de dicha enfermedad,
hecho que hace que nos no haya de extrafiar el encontrar ermitas dedicadas al
Santo en Alcald de Guadaira, Mairena, Carmona, Ecija, Sevilla, etc., muchas de
ellas en la actualidad desaparecidas pero de cuya constancia tenemos referencias
por documentos directos e indirectos.

Asi pués podemos dar por valida la fecha de mediados o finales del XIV.
Hemos de tener en cuenta que en estas fechas El Viso del Alcor era una pequeiia
aldea repoblada con cristianos.

Madoz a mediados del XIX hace referencia de forma muy breve y escueta
a la ermita, al decirnos que el pueblo tiene “un espacioso cementerio,construido
en la que fue ermita de San Sebastian”.* Sin embargo esta breve pero sustanciosa
referecia necesita una reflexion. Cuando nos dice que el cementerio esta construido
en lo que fue ermita hemos de entenderlo como que éste esta en terrenos que en su
dia pertenecieron a ella.

Ante esto hemos de pensar que la ermita estaba rodeada de un amplio
terreno, una explanada, que a mediados del X VIII fue habilitado como cementerio®.
Ademas de esta referencia de mediados del XIX, que es la mas completa contamos
con el denominado Catastro de Ensenada y concretamente el libro denominado de
“Raiz de Eclesiasticos™.

Hemos hecho referencia con anterioridad a la cita de Madoz, en la qu nos
habla de un cementerio en la que fue ermita. Sin embargo creo que en este periodo
de mediados del XIX la ermita seguia atin en pie o por lo menos San Sebastian
permanecia en ella. Y esto lo decimos basandonos en los siguientes argumentos:

1°. El actual cementerio de San Fancisco, construido en torno a
1880,comenzo a ser utilizado como tal en 1882 dado que de esta fecha data el
permiso del Negociado de Sanidad del Gobierno Civil. Con la apreciacion de que
los recién enterrados, deberian de permanecer en el de San Sebastian un plazo de
cinco afios antes de ser exhumados’, es decir hasta 1887.

* MADOZ,P.Diccionario geogrdfico-estadistico-histérico de Espafia y sus provincias de ultramar.pag 398.
Madrid 1850.

> CAMPILLO DE LOS SANTOS,].A.Ob.cit.pag 134.

¢ Archivo Histérico Municipal: Catastro de Ensenada.

7 CAMPILLO DE LOS SANTOS,J.A.Ob.CIT.PAG 136.
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2°. San Sebastian debid de permanecer en su ermita hasta julio de 1882,
fecha en la que, como deciamos, fue habilitado el cementerio. En la actualidad y
desde entonces esta en el panteon que mando construir don Manuel Jiménez Ledn
para ¢l y sus familiares.

Por su parte, en un inventrio de la Iglesia Parroquial y del exconvento de
Mercedarios, fechado en junio de 1886 no aparece alusion alguna a un relicario del
Santo®. Por el contrario, en otro, realizado treinta afios después, es decir en 1916°
en el apartado designado como “Otros objetos” y con el nimero 81 de orden nos
aparece la siguiente descripcion;” Relicario, forma viril de media cuarta de alto
con una reliquia de San Sebastian”.

1.2.-LA FIESTA EN HONOR AL SANTO

Como Santo Patron de la localidad, era mucha la veneracion que se le
tenia, tanta que eran muchos los nifios y las nifias que eran bautizados con el nombre
de Sebastian o Sebastiana, de ahi que una de las grandes preocupaciones eran que
la lampara del Santo tuviese siempre aceite, este hecho hace que encontremos en
las mandas testamentarias donaciones al respecto, como la que llevé a cabo dofia
Ana de Zuiiga en 1573. En la misma, dejaba 36 reales de renta para comprar
aceite para la lampara del Santo'.

Una de las grandes celebraciones que se celebraban en la ermita eran las
del Santo. Consta, por una dacion de cuentas que en 1677 se gastd 180 reales en
cohetes y 36 en una carga de romero'’, y que en 1733 se gasto 30 reales en nueve
docenas de cohetes y tres ruedas'?. Este hecho nos puede hacer una idea de la
importancia de una fiesta en la que, ademas de los cultos al Santo, se celebraba una
romeria a la cercana ermita de Santa Lucia, lugar situado en Mairena del Alcor, y
en donde, al parecer también confluian los vecinos del pueblo vecino de Mairena
del Alcor, lo que provocaba peleas y destrozos. Este hecho hizo que la romeria en
honor al Santo se trasladase a un paraje cercano al cortijo del Alcaudete, donde
actualmente se celebra la romeria en honor a Santa Maria del Alcor.

8 Archivo General del Arzobispado de Sevilla (AGAS) Justicia, Ordinarios, legajo 2062, 1886.

* Ibidem, 1916.

1% Archivo Ducal de Medinaceli (ADM), Secc. El Viso, legajo 4, documento 76. 19 de julio de 1573.
' AGAS, Gobierno, Ermitas, legajo 5.295. 1677.

2 AGAS, Gobierno, Ermitas, legajo 5.295. Sevilla, 10 de abril de 1734.

401



JOSE ANGEL CAMPILLO DE LOS SANTOS

2.-UNA FIESTA EN AUGE: EL 12 DE SEPTIEMBRE
2.1.-El origen de la devocién a la Virgen

Cuando el mes de agosto va llegando a su término, en la villa de El Viso
del Alcor, en el corazon de los Alcores, todo un pueblo se prepara para celebrar
sus fiestas patronales en honor a su patrona: Santa Maria del Alcor Coronada. Las
fiestas, que se desarrollan durante varias jornadas, y en la que se llevan a cabo
distintos actos, tiene dos momentos cumbres, pero entrelazados entre si:

El 12 de septiembre, festividad de la Virgen

El domingo de romeria a la finca de El Alcaudete, en término de
Carmona'®.

Precisar el origen de la devocidn a Santa Maria del Alcor o de los Alcores,
nos puede resultar bastante impreciso, aunque podemos remontarnos a la segunda
mitad del XIII o primera mitad del XIV.

Centrandonos en el siglo XIII, y sin perder de vista la situacion de los
Alcores en este periodo, hemos de decir que existen dos grandes devociones que
empiezan a arraigar en la comarca: Nuestra Sefiora de Gracia y Nuestra Sefiora
del Aguila'4; paralelamente en el tiempo y en el espacio, van a surgir pequefios
templos o ermitas dedicadas a otras devociones también bastante extendidas por
la comarca y de las que aun tenemos testimonios: Santa Lucia y San Sebastian, por
ejemplo.

De la misma manera, en el dilatado alfoz de Carmona, va a surgir la
devocion a la Virgen bajo la advocacion del Alcor.

Sin duda alguna, la repoblacién llevada a cabo tras la reconquista,
va a suponer la implantacién de esta devocidon en un espacio, hasta ahora no
poblado por cristianos, pues la conquista de Carmona, en septiembre de 1247, fue
posible gracias a determinados pactos entre vencedores y vencidos. Los pactos
permitieron que los moros “fincaren en lo suyo”', repartiéndose Ginicamente las
tierras abandonadas, o las pertenecientes al “almacén del rey”. Asi Fernando III,
entreg6 la ciudad a su mujer dofa Juna de Ponthis que se quedé con 30 yugadas

1> Segun las reglas de la Hermandad, sila festividad de la Virgen se produce con anterioridad al miércoles,
la romeria se celebrara el domingo inmediato al dia 12. Si la festividad se produce el miércoles o dias
sucesivos, la romeria se traslada al domingo siguiente.

!4 La primera en Carmona, la segunda en Alcald de Guadaira.

15 GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: El repartimiento de Carmona. Historia. Instituciones. Documentos.
8. Sevilla,1981, pag., 64.
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en la zona del Alcaudete e hizo donaciones a las Ordenes Militares de Calatrava y
San Juan. Tras la muerte de Fernando 111, la ciudad revirtio a la corona y en 1253,
Alfonso X, llevara a cabo el repartimiento entre los pobladores cristianos. A partir
de 1264, fecha en la que se produce el levantamiento de los mudéjares, las tierras
alcorefias quedaron practicamente despobladas de musulmanes, pero poco a poco
se iran instalando en la comarca una nueva poblacion: la cristiana.

No podemos pasar tampoco por alto que, a pesar de la despoblacion a
la que hacemos alusion y como consecuencia de lugar estratégico que ocupaba
la cornisa de los Alcores, en la misma se van a establecer guarniciones de mayor
0 menor importancia, tales como castillos o torres de vigilancia, a cuyo amparo
surgirian, con el paso del tiempo, un grupo de colonizadores que se asentarian en
la zona en virtud de los privilegios concedidos por el Concejo de Carmona. En
estas nuevas poblaciones o lugares, un elemento fundamental es la iglesia, capilla
o0 ermita cuya mision era la de cubrir las necesidades espirituales de estas nuevas
comunidades. En la repoblacion de ciertas zonas periféricas en el alfoz subyace
la idea de repoblar con la intencion de impedir la expansion de los vecinos, tal
es el caso de la repoblacion que se llevo a cabo en El Viso a mediados del siglo
XIV ' con la Ginica intencion de impedir que el nuevo Concejo de Mairena, recién
desvinculado por la corona de Carmona, roturase tierras que no eran suyas.

Podemos hablar de la existencia de varias ermitas bajo la advocacion de
Santa Maria del Alcor, tal y como hemos referido anteriormente.

Veamos las posibles ubicaciones:

El Alcaudete

Zona, en el término de Carmona, pero muy vinculada desde siempre a El
Viso. Se trata de una zona fuertemente romanizada, por la que han pasado multitud
de culturas; una zona fuertemente humanizada a causa de los molinos donde
trabajaba, directa e indirectamente, mucha gente, tanto en época musulmana como
con posterioridad. Estamos, pues, hablando de una zona con una antropizacion
bastante antigua y continua, tanto en el tiempo como en el espacio, lo que nos
hace pensar en la existencia de un grupo consolidado de trabajadores en torno al
ya desaparecido castillo de Alcaudete y que desarrollaria su actividad profesional
y vital en la zona; esta reflexion nos conduce a la existencia de un lugar en donde
celebrar aquellas ceremonias o actos de caracter religioso: bautizos, desposorios,
defunciones, etc. Estamos hablando, posiblemente, de la ermita del Alcaudete,

16 CAMPILLO DE LOS SANTOS, José Angel: Op. Cit. ; pag 47..
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bajo la advocacion de Santa Maria del Alcor. El templo, “de una sola y pequena
nave con tejado a dos aguas. De la cual fue propietaria en tiempos, la condesa
consorte de Galindo™"".

Las primeras referencias que tenemos de la presencia de eremitas
franciscanos observantes en la ermita de Santa Maria del Alcor data del afio 1260.
Asi, el Padre German Rubio, de la OFM, nos dice al hacer la relacion de los
conventos existentes en Andalucia (Centuria Bética), que cuando nace la Custodia
de Sevilla, ya existia la referida ermita'® Desgraciadamente la referencia que hace
sobre “el Convento de Carmona” no nos aclara nada, pues en esta época, tanto el
Viso como Mairena formaban parte del alfoz carmonense.

En la bula de Nicolas V, promulgada el 5 de agosto de 1447 ', el Papa
autorizaba a fray Alonso de Palencia, Vicario de la Bética, a que los frailes de
Santa Maria del Alcor se trasladasen a la ermita de Nuestra Sefiora de Gracia,
mas cerca de la ciudad sin necesidad alguna de pedir permiso al ordinario
del lugar ni a sus superiores. El referido documento nos dice que la ermita de
franciscanos observantes se encuentra “duo milliaria vel circa distante” de la
Ciudad de Carmona. Sin duda alguna, de tratarse de esta distancia a la que alude el
documento, la ermita no podia estar ubicada en Alcaudete, ni tampoco en El Viso.
Si sustituimos el término milla por el de legua, podemos decir que, la distancia
desde la ciudad de Carmona a la de los molinos de Alcaudete es coincidente, si
tenemos en cuenta que una legua castellana equivale aproximadamente a unos
5.572 metros, estariamos hablando de unos 11 kms, que es la distancia aproximada
entre la ciudad de Carmona y los referidos molinos.

El Viso del Alcor

Tenemos constancia de otro documento, tal vez mas esclarecedor, fechado
en el afio 1494, en el que fray Bartolomé de Cantalejos, ermitafio de la ermita de
Santa Maria del Alcor, de Carmona, pide al Cabildo que le conceda dos fanegas de
tierra concejil para sembrar un pegujar®.

7 PELAEZ DEL ESPINO, Francisco: “La Iglesia de Santa Maria de los Alcores” Sevilla,1989. Pags 128.
Inédito.

'8 Ibidem, pag. 393.

! MIURA ANDRADES, José Maria: “Beatas, eremitas y monasterios de Carmona”. En Actas del I
Congreso de Historia de Carmona. Sevilla, 1998. Pag. 571.

RUBIO, German: La Custodia de Sevilla. Ensayo Historico sobre sus Origenes, Progresos y Vicisitudes
(1220-1499). Sevilla, 1953, pags. 392-393.

2. GONZALEZ JIMENEZ, Manuel: Catdlogo de la Documentacién Medieval del Archivo Municipal de
Carmona (1475- 1504). Sevilla, 1981, n° 793
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De esta escueta referencia documental, podemos sacar las siguientes
conclusiones:

1*.- Se hace referencia a la ermita de Santa Maria del Alcor, de Carmona.
Esta especificacion del lugar, nos esta indicando que hay por lo menos otra ermita
bajo dicha advocacion situada fuera del término de Carmona, por lo que, tal
vez, podamos estar hablando de la ermita situada en el Viso tal y como afirma el
profesor Pelaez del Espino, que la sitia en la actual capilla del Cristo del Amor.
Sin duda alguna la capilla encierra su misterio al romper la alineacion de la nave
lateral con la que se une al templo parroquial, hecho que nos demuestra que es
anterior al resto de la parroquia.

Posiblemente estemos hablando de la capilla que el Conde del Castellar
Fernando de Saavedra, en 1581 incorporé a la fabrica de la Parroquia para
que junto a un horno y un corral sirvieran para hacer frente a la renta de 6.000
maravedies anuales en concepto de la adquisicion del patronazgo de la capilla
mayor del templo parroquial®'. El motivo del traslado pudo deberse a la incipiente
vida urbana que surge en torno al eremitorio, y que a partir de 1441, fecha en la
que Juan II concede el lugar de El Viso a Juan Arias de Saavedra, turba la vida
eremitica de los franciscanos.

Mairena del Alcor

En el siglo XIV, cuando Mairena pasa de manos de Carmona a poder
seforial, el sefior del lugar emprende, por cuestiones de caracter econdémico, la
tarea de repoblar el lugar atrayendo a nuevos pobladores. Poco tiempo después,
pero bajo otro prisma, hara lo mismo el Concejo de Carmona con respecto al lugar
de El Viso, todavia en su término.

Este paralelismo, unido al hecho de que los pobladores del lugar vendrian
de lugares cercanos, algunos tan cercanos como el propio Alcaudete, en término
de Carmona, puede ser un aliciente para que la parroquia de Mairena estuviese
bajo la advocacion de Santa Maria del Alcor.

El hecho de la aparicion de dos entidades locales nuevas en el antiguo
término de Carmona, ocasionara trasvase de poblacion a los nuevos municipios y
ello como consecuencia de que los sefiores de los respectivos lugares ofrecerian,
en principio, mejores condiciones de vida.

- CAMPILLO DE LOS SANTOS, José Angel: Op. Cit; pags.230-231.
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2.2.-Santa Maria del Alcor, Patrona de El Viso.

No tenemos constancia documental de la fecha en la que Santa Maria
del Alcor es patrona de El Viso del Alcor, pues no existe documento o testimonio
referente a este hecho. Sin duda alguna en el patronazgo debi6 jugar un papel
importante Ferndn Arias de Saavedra, segundo sefior de El Viso, que se hizo con
el patronazgo de la capilla mayor de la iglesia en 1581, dando como renta 6.000
maravedies al afio. Entre las razones que Fernando Arias de Saavedra expone para
hacerse con la capilla mayor para enterramiento de su padre nos dice:” se me
mando enterrar en la capilla mayor de la iglesia parroquial de la Villa del Visso...
y atento a la debossion que el Conde mi padre tubo y a la que yo tengo...”?.

Este hecho tuvo repercusiones positivas para la parroquia:
La capilla mayor fue terminada

Al convertirse la capilla en lugar de enterramiento de los Sefiores, se la
dota de buen retablo. Estamos hablando de finales del siglo X VI, fecha en la que
el profesor Hernandez Diaz? data la primitiva imagen de Santa Maria del Alcor.

Sobre la primitiva imagen de Santa Maria del Alcor, remitimos al
magnifico estudio que hicieron los profesores Peldez y Juan Bautista, donde se
la cataloga como una imagen gotico-catalana. Se trataba de una imagen en alto
relieve, posiblemente hueca, sentada en trono, de una altura de dos tercios de vara
(55 cm)*,

En fecha imprecisa, pero que viene a coincidir en la horquilla temporal
comprendida entre 1624-1630, se produce un incendio en la parroquia que afecta a
la capilla mayor, fundamentalmente al retablo, de ahi que tenga que ser sustituido
por uno de yeso, semejante al que se construye en el convento de mercedarios
descalzos, edificio construido a comienzos del XVII. Este hecho viene a coincidir
con el encargo que hacen los mercedarios de una nueva imagen de Nuestra Sefiora
de la Merced, por lo que muy posiblemente la imagen, a la que hasta entonces,
los mercedarios habian rendido culto, pase a la parroquia, dado que el pueblo le
tenia una “gran devocion” por los muchos “milagros”, lo tnico que se hizo fue
un cambio de nombre en la imagen, de ahi que Peldez piense que sea la misma
imagen”?.

2 ADM, secci6n El Viso, leg. 4, doc83. El Viso,2 de mayo de 1581.

2 HERNANDEZ DIAZ, J.: Iconografia medieval de la Madre de Dios en el antiguo reino de Sevilla.
Madrid, 1971. Pag 28.

# PELAEZ DEL ESPINO, E: Ob. Cit. P4g 92

»-Ibidem. Pag 100-101.
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Esta imagen fue pasto de las llamas en julio de 1936, por lo que el 26 de
febrero de 1937, a la Comision Gestora Municipal para hacerle llegar el acuerdo
de “ir adquiriendo las imagenes que de nuevo habran de venerarse en esta Iglesia
Parroquial”, por lo que fue admitida la propuesta de solicitar “a las Autoridades
locales, que fuere este Ayuntamiento quien costease la Imagen de Nuestra Seriora
del Alcor, patrona de este pueblo”. Esta propuesta no tiene otro objeto que la de
hacer participe a toda la poblacion en la adquisicion de la nueva imagen, pero ante
la nefasta situacion economica, deberia de ser el Consistorio el que corriera con
los gastos. La peticion fue aprobada por la corporacion municipal y el encargo
se haria “tan pronto dispusieran de medios”. El1 3 de febrero de 1938 se firma el
contrato de ejecucion de la nueva talla con el escultor imaginero Manuel Cerquera
Becerra (1906-1971). La imagen costo 2.850 pesetas que debian de ser pagadas
en tres plazos: 500 pesetas a la firma del contrato, otras 500 a la presentacion del
modelo de escayola o barro, y el resto, a la entrega de la imagen?®.

En el contexto del nacional catolicismo que impone el nuevo régimen
politico, en el que Iglesia-Estado eran una misma cosa, el 1 de julio de 1939, el
Ayuntamiento, a propuesta del Alcalde, acuerda por unanimidad, nombrar a la
imagen Alcaldesa Perpetua de la villa, por lo que el dia de su llegada a la localidad,
se le deberian de rendir los honores oportunos. La imagen lleg6 el 22 de agosto,
siendo bendecida el dia 26, entrando solemnemente en el pueblo y dirigiéndose
a la parroquia, recién restaurada, que habia sido bendecida ese mismo dia. En la
entrada de la localidad, en el cuartel de flechas, se coloco a la imagen, tras ser leido
el nombramiento como Alcaldesa Perpetua, se le entregd la vara de mando?.

Frente a la estética barroca imperante, el imaginero realizo una imagen
inspirada en las “Madonnas” del Renacimiento Italiano, mas acorde, tal vez con la
anterior imagen desaparecida en la guerra civil, de estética romanista. Estamos ante
una obra escultérica de marcado realismo que intenta seguir las pautas marcadas
por la escultura del siglo XVI y que, de alguna manera, trata de plasmar elementos
de la desaparecida imagen de Santa Maria del Alcor. Asi, Cerquera nos representa
a la Virgen sentada, mirando al frente, ensimismada, es lo que se ha denominado
como “Melancolia de la Pasion”; la Sefiora esta triste porque intuye los episodios
del martirio. Jestis aparece en su regazo, en el lado izquierdo, mira hacia el publico
mientras bendice.

Estamos ante una talla en madera de pino de Flandes, mide 1,39 metros
de altura, 0,74 metros de frente y 0,89 metros de fondo. Al tratarse de una talla de
cuerpo entero, aparece tallada y estucada, destacando la encarnacion?.

% CAMPILLO DE LOS SANTOS, José Angel, CRESPO MARTIN, Miguel Angel: Hermandades,
Cofradias y Asociaciones religiosas de EI Viso del Alcor. Sevilla, 2014; pag. 186.

- Ibidem.pég. 181.

- Ibidem.,pag. 185.
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La tnica que porta, en tonos aureos, presenta elementos florales. Sobre
el traje, un manto de color verdoso, sobre oro bruiiido y engrafiado con formas
vegetales y rodeado por ancha cimbra. El Nifio, en escorzo, presenta tunica de
color Jacinto.

Entre las restauraciones llevadas a cabo a la imagen hay que destacar la
que realizd D. Antonio Gavira Alba, que incorpord a la Virgen ojos de cristal, la
que realizé en 1983 D. José Rivera Carreflo, que coloco al Nifio ojos de cristal,
y la ultima, la realizada por D. Enrique Gutiérrez Carrasquilla que ha devuelto
a la imagen el esplendor de la encarnadura original, a la par que procedio a la
restauracion de todos aquellos elementos que se habia perdido con el tiempo?.

2.3.-La procesion y romeria en honor a La Virgen

Desde fecha inmemorial la festividad de la Virgen se celebraba el 25 de
marzo, dia de la Encarnacion del Sefior, fecha que, en determinadas ocasiones,
coincidia con la Cuaresma, de ahi que los actos en honor a la Virgen fuesen muy
someros, dado que la liturgia no permitia otra cosa.

Es tras la contienda cuando se decide cambiar ¢l dia de la Virgen
precisamente para poder dar un caracter mas festivo al dia de la patrona. Para
ello se pone en marcha la fundacion de una hermandad bajo el nombre de Santa
Maria del Alcor, a lo que después se le afiadira, no sin polémica dentro de la
Hermandad, el nombre del que se considerd patron, San Pedro Nolasco. Sera
pues la nueva Hermandad fundada el 13 de enero de 1940 la encargada de crear
todo un ritual en torno al culto de la nueva imagen, siendo uno de los grandes
participes de la misma, a la par que fundador Domitilo Jiménez Bellén. El dia 15
fue incorporado como patrono a San Pedro Nolasco, primer patron de la localidad
desde 1630, segtin reza en un azulejo colocado en el fronton roto colocado encima
de la puerta de la casa conventual del Corpus Christi de mercedarios descalzos de
El Viso, dicho convento fue fundado en 1604 por Beatriz Ramirez de Mendoza, [V
Condesa del Castellar.

Es desde el primer momento una Hermandad muy vinculada al nuevo
régimen, de ahi que en sus primeros afios sus maximos dirigentes estén mas o
menos vinculados al Ayuntamiento y a la Falange, hecho que, de alguna manera,
hace que la misma tenga poco predicamento y sean las arcas municipales las
encargadas de costear la funcidén y procesion de la imagen. Desde su fundacion
y hasta los afios ochenta, es decir, practicamente durante cuarenta afios, tanto la

»-Ibidem.,pag. 186.
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Hermandad como las fiestas en torno a la Virgen se mantienen de forma artificiosa,
no causando impacto alguno entre la poblacion. Es mas, hubo afios en los que la
Hermandad se las tenia que ingeniar para organizar la procesion de la Virgen.

En el afio 1941%° se organiza una romeria o “gira” en honor a Santa Maria
del Alcor, y al afio siguiente procesiona por primera vez la imagen. Por lo que
respecta a la procesion, cuya vida es paralela a lo que entonces se denominaba
como “gira”, hemos de decir que los primeros afios fueron dificiles, pues mientras
la Hermandad se afanaba en la procesion anual, la “gira” deja de celebrarse a
partir de 1948, y durante varios afios. Son distintos los motivos de este hecho,
siendo el fundamental el hecho de ser una fiesta que la poblacion no asumia como
suya, unas celebraciones que no formaban parte del imaginario colectivo de la
comunidad.

A partir de 1952 el Ayuntamiento declara las fiestas como patronales,
a peticion de la Hermandad, es a partir de este momento cuando la “gira” cobra
cierta vitalidad al celebrarse en el pago conocido como de Ronquera, lugar en
el que la Hermandad queria comprar unos terrenos, idea que no prospero, por
lo que se traslada nuevamente al cortijo del Alcaudete, a un paraje donde habia
eucaliptos, el conocido como el Cigiiefial y los Molinos, que es donde se celebra
en la actualidad.

Asi, durante mas de dos décadas la romeria estuvo sobreviviendo a duras
penas, hasta que en el afio 1975 se produce un hito importante en la historia de
la Hermandad y en la del patrimonio artistico de la localidad, pues se adquiere la
carreta de la Hermandad del Rocio de Sevilla, una verdadera joya de orfebreria,
obra de Seco Velasco.

Hasta este afio, el Simpecado era trasladado en un tractor, propiedad del
Ayuntamiento, que se engalanaba para la ocasion con papel de seda (blanco y azul,
como la bandera del pueblo. Esta misma operacion, pero con distinto colorido se
realizaba con todos los remolques que acompafaban a la comitiva. Eran afios de las
carrozas de papel y alambre que elaboraban pacientemente las distintas pandillas y
grupos que se formaban para poder realizar estas arquitecturas efimeras.

La adquisicion de la carreta coincide con los afios finales del
franquismo, momento en el que la Junta de Gobierno, formada por Concejales
o personas muy vinculadas al gobierno municipal, practicamente habia
desaparecido, hasta tal punto que en el afio 1977 (afio en el que se celebran
elecciones generales) no hay Junta, hecho que provoca que un sacerdote, D.
Nicasio Jiménez Benitez, coadjutor de la parroquia, tenga que hacerse cargo

- JIMENEZ ROLDAN, Nicasio: El Viso te corona. Sevilla, s/f; pag.
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de la procesion de la Virgen y de los cultos que en su honor se celebraban.
En los afios ochenta, la fiesta se va a consolidar, hasta tal punto que la romeria y
la procesion en honor a la Virgen se van a convertir en un acontecimiento que va
a sobrepasar las fronteras locales. A ello van a contribuir una serie de hechos y de
acontecimientos:

Renovacion de la Junta de Gobierno, hasta ahora muy vinculada al
Ayuntamiento, tanto, que el Hermano Mayor era el propio Alcalde. Frente a esta
vinculacion con el régimen franquista, es savia nueva la que se incorpora a la
Hermandad, siendo cruciales los mandatos de Francisco Lopez Roldan (1978-
1980), Nicasio Jiménez Roldan (1980-1984) y Ruperto Borreguero Vergara
(1984-1994). Tres mandatos dificiles, pues hubo que hacer frente, entre otros, a la
restauracion de la carreta del Simpecado, o la de la propia imagen, cuyo estado de
conservacion era lamentable.

Dificil entendimiento con el nuevo Alcalde, del partido comunista, que
en su primer mandato (1979-1987) se enfrentara directamente con la Hermandad,
pues en 1985 el Consistorio decide climinar como fiesta local el dia 12 de
septiembre, este hecho va a provocar un antes y un después en la historia de la
Hermandad y que nos tiene que servir para entender el cambio que se van a producir
en las fiestas. Asi, de un dia 12 que pasaba practicamente desapercibido para la
mayoria de la poblacion (la fiesta local era para los colegios y Ayuntamiento,
mientras que comercios abrian con normalidad), el intento por parte del Alcalde
va a ser utilizado por la oposicion, y por determinados grupos de presion afines
a la derecha, como un acto de agravio. Ante esta circunstancia, la poblacion va
a reaccionar engalanando las calles con banderas, flores de papel de seda, y con
chocolates la noche del dia 11 y potajes callejeros durante el dia 12 hasta que, por
la tarde, la poblacion asiste a la procesion de la Virgen. Este hito es crucial para
entender las fiestas locales en la actualidad, dado que sirvio como revulsivo a unas
fiestas que languidecian. Es ahora cuando la fiesta es asumida por el imaginario
colectivo, mas cuando al afio siguiente, Felipe Blazquez, propietario del cortijo del
Alcaudete, haga donacion de uno de los molinos a la Hermandad para que en el
paraje se celebrara la romeria.

Es a partir de estos momentos cuando hablamos de un antes y un después
en las fiestas patronales, tanto que, ahora el nuevo Ayuntamiento andalucista va a
conceder a la imagen la primera medalla de oro, hecho que se hace efectivo el 12
de septiembre de 1989, fecha en la que se cumple el 50 aniversario de la llegada
de la Virgen a la localidad. Este dia, en las puertas del Ayuntamiento, el Alcalde
impuso a la imagen, porque asi lo habia aprobado el pleno municipal y refrendado
la poblacion con miles de firmas.
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PASADO Y PRESENTE EN LAS FIESTAS DE EL VISO DEL ALCOR

A partir de 1989 hay un sinfin de actos en honor a la Virgen. Podemos
destacar:

Besamanos. Se viene celebrando, desde 1977, el ultimo domingo de
agosto. Sera a partir de 1992 cuando el acto se celebra el sabado anterior al dos de
septiembre.

Presentacion de los nifios nacidos en el afio. Desde 1979 a 1992 se
celebraba el 8 de septiembre. A partir de 1992 se viene haciendo el ultimo domingo
de agosto.

Felicitacion a la Virgen, a las 0 horas del dia 12.
Salida procesional, el 12 de septiembre

Ofrenda de nardos que, a partir de 1984, se llevan al cementerio municipal,
el dia 13 de septiembre, el dia siguiente inmediato a la procesion.

Misa de romeros y Romeria

En el afio 2002, las fiestas son declaradas de interés cultural de Andalucia,
broche de oro que cierra el mandato de Antonio Becerra Rico (1993-2001) que,
ademas, puso en marcha el expediente de coronacion de la Virgen. Tras algunos
afios de espera, el 10 de septiembre de 2005, bajo el mandato de Juan Manuel
Roldan Roldan (2001-2011), y por manos del Cardenal Arzobispo de Sevilla, don
Carlos Amigo Vallejo, la imagen fue coronada canonicamente.
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LAS FIESTAS POPULARES COMO PLATAFORMA DE
LA SOLIDARIDAD CIVIL: LA FIESTA DE LA FLOR EN
SEVILLA'Y PROVINCIA (1920-1930)

Francisco Javier Rodriguez Maraver

Una de las vertientes menos estudiadas de las fiestas locales es la que alude
a su utilizaciéon como escenario apropiado para la demostracion de solidaridad
civil, buscando aprovechar el ambiente ludico de los habitantes de determinadas
poblaciones, en este caso de la provincia de Sevilla, para apelar a la generosidad
de los mismos con fines solidarios.

En esta linea y centrando nuestro ambito temporal en la década que
transcurre entre 1920 y 1930, hay que anotar la puesta en marcha de diferentes
iniciativas surgidas o asumidas por el propio pueblo sevillano y encaminadas a
recaudar recursos con los que paliar las necesidades del momento. De esta forma,
convivieron en la mencionada década del siglo XX propuestas como la Fiesta de
los Claveles (a favor del Consultorio de Nifios de Pecho y desarrollada durante la
Feria de abril de Sevilla), la Fiesta del Arbol (con el objetivo de “inculcar a los
nifios el amor al arbol” y con actividades no sélo en la capital sino también en
pueblos como Lebrija en 1926), la Fiesta del Abanico (tombola benéfica a base
de abanicos organizada por el Apostolado de Seiioras para el mejoramiento moral
y social de la clase obrera encabezado por la condesa de las Torres, esposa de
Miguel Sanchez-Dalp) o la Fiesta de la Banderita (disefiada para reunir recursos
con los que atender a los heridos en las guerras de Africa).

Sin embargo, el caso quizas mas paradigmatico, intenso y duradero
fue la organizacion de la Fiesta de la Flor, destinada a recaudar fondos
para la investigacion y el tratamiento de la tuberculosis o tisis, enfermedad
infectocontagiosa provocada por el denominado bacilo de Koch y que diezmé de
forma importante a la poblacion en la segunda mitad del siglo XIX y principios del
XX, recogiendo el testigo que en centurias anteriores habian portado las epidemias
de peste o de colera. En todos los casos, las pésimas condiciones higiénico-
sanitarias en las que vivia la poblacion, la mala alimentacion y el hacinamiento
suponian el caldo de cultivo idoneo para su propagacion.
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MOTIVACIONES

Las autoridades espafiolas reconocian en una Circular sobre la
tuberculosis publicada en 1901 y que cifraba las victimas anuales entre 30.000 y
40.000 que Espariia, desgraciadamente, no tiene para combatir esta enfermedad
hospitales especiales, sanatorios numerosos, laboratorios investigadores, ligas,
leyes ni testimonios formales de indole alguna que acrediten su propdsito de
cooperar eficazmente al esfuerzo de las demdas naciones, asi como la imposibilidad
en que se halla esta Direccion — la de Sanidad- de atender cumplidamente a las
exigencias de un tan gravisimo dario'.

Si a nivel nacional el panorama era complejo, la situacion en Sevilla era
desoladora. De hecho, la incidencia de la tuberculosis era especialmente elevada,
estando la ciudad incluida dentro del “grupo de mortalidad méxima”. Segun el
doctor Emilio Serrano, en entrevista publicada en 1922, la principal causa es
el hacinamiento. En Sevilla se esta viviendo cada dia peor, y esos miserables
barrios de latas y despojos dan un contingente grande de tuberculosis. En nuestro
Registro de viviendas puede usted leer casos que espantan. Hay registradas casas
donde en tres afios han muerto siete vecinos de tuberculosis; y si detestables eran
las condiciones higiénicas de la casa, peores continvian siendo.

Ante esta tesitura, los medios de
comunicacion emprenden una primera campafia
contra la tuberculosis, utilizando para ello la
reproduccion de textos cientificos y conferencias
de los expertos, la publicacion de cartas enviadas
por profesionales o particulares donde se pretende
hacer una concienciacion social e incluso, en algiin
caso, realizando cuestaciones. En este apartado
merecen la pena destacarse textos como el
publicado en EI Liberal’ por el entonces inspector
municipal de Sanidad de Alcolea del Rio, Fernando
Coca, o los registrados en E/ Correo de Andalucia
con los titulos Urge el remedio’, La defensa
sanitaria de Sevilla*, La lucha antituberculosa® o
Una ciudad para tuberculosos®.

! “Circular sobre la tuberculosis” en Gaceta de Madrid. 06-10-1901. Nam. 279. Pags. 110-111.
> “La camparia contra la tuberculosis” en El Liberal. 14-09-1904. Pag. 1.

3 “Urge el remedio” en El Correo de Andalucia. 16-06-1918. Pag. 1.

* “La defensa sanitaria de Sevilla” en El Correo de Andalucia. 29-10-1918. Pags. 1-2.

% “La lucha antituberculosa” en El Correo de Andalucia. 30-07-1922. Pag. 3.

% “Una ciudad para tuberculosos” en El Correo de Andalucia. 10-09-1922. Pag. 1.
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De forma paralela a la labor de la prensa, quien recoge el testigo de
la lucha antituberculosa es la sociedad civil, interpelada directamente por la
Direccion General de Sanidad: La importancia social — publica La Gaceta de
Madrid - que la tuberculosis, por el hecho de su mortalidad aterradora, adquiere,
exige la colaboracion de la sociedad entera en la obra de prevenir los estragos de
la dolencia. Al Estado le corresponde no poca parte en la lucha, pero muy grande
también corresponde d la iniciativa particular’.

La solicitud gubernamental no cayd en saco roto y, con cierta celeridad,
fue constituida en 1903 la Asociacion Antituberculosa Espafiola, y en 1907, el
Real Patronato Central de Dispensarios ¢ Instituciones Antituberculosas, dirigido
por la Reina Victoria Eugenia de Battemberg, esposa de Alfonso XIII. La lucha
fue simbolizada desde 1902 con la Cruz de Lorena, emblema caracterizado por
el doble travesafo de color rojo que habia sido utilizado como simbolo de las
cruzadas, buscando una asociacion entre la lucha medieval y la que debia llevarse
a cabo contra la enfermedad.

LA FIESTA DE LA FLOR EN ESPANA

El movimiento social contra la tuberculosis tuvo su principal fuente de
ingresos en lo que se denominé la Fiesta de la Flor, si bien proliferaron por la
geografia espafiola festivales taurinos® y otros actos destinados a la captacion de
fondos.

Pese al protagonismo de la Reina, el autor Manuel Rodriguez Maneiro
atribuye la creacion de la Fiesta de la Flor a la escritora y profesora gallega Maria
Barbeito y Cervifio (1880-1970), sobre la que dice que cred en Espaiia la Fiesta de
la Flor, que se celebro por vez primera en La Coruiia, en 1912. Fue tal el éxito que
dos arios después, en plena Primera Guerra Europea, la Reina Victoria Eugenia
asumia el patrocinio de la obra®.

7-“Circular sobre la tuberculosis” en Gaceta de Madrid. 06-10-1901. Num. 279. Pag. 111.

8 El Dr. Royo Villanova inici6 en Zaragoza la Obra contra la tuberculosis. Un ejemplo de sus actos fue
la novillada celebrada el 19 de marzo de 1904 con la participacion de jovenes toreros estudiantes de la
Universidad de Zaragoza.

° Rodriguez Maneiro, Manuel: Maria Barbeito instituyo en Esparia la Fiesta de la Flor en Revista Abrente.
Volumen 30. Pags. 65-68. Real Academia Gallega de Bellas Artes. La Corufia. 1998.
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Asi, Victoria Eugenia de Battemberg, con apenas 27 afios, puso en practica
diversos mecanismos para la recaudacion de fondos (loterias, rifas, etc.) pero entre
todos ellos destaco por su originalidad y aceptacion popular la Fiesta de la Flor,
la cual impulsé en cumplimiento de la novena conclusion del segundo Congreso
Espaiol Internacional contra la Tuberculosis que se celebro en septiembre de 1912
y que recomendaba la celebracion del “Dia de la tuberculosis”.

Tras ese paso previo, se crearon por toda la geografia espafiola Juntas
locales de Damas del Real Patronato Antituberculoso, las cuales reprodujeron un
esquema similar. En primer lugar, la eleccion de un dia del afio para realizar una
cuestacion a favor de los tuberculosos, normalmente seleccionado con motivo de
una festividad importante que concitaba la reunion de un gran niimero de habitantes
en torno a unas coordenadas espacio-temporales concretas. Y, en segundo término,
la organizacion y exorno de una serie de mesas petitorias, a partir de las que salian
jovenes postulantes vestidas con trajes tipicos, portando una especie de cesta en
la mano y un canasto repleto de florecillas artificiales con un alfiler. Estas ultimas
eran colocadas en la solapa de los transetintes a cambio de un donativo. Cuando la
cesta estaba llena era vaciada en las mesas petitorias, donde esperaban y vigilaban
a las jovenes damas de la aristocracia, esposas de Alcaldes y otras autoridades
civiles y militares y mujeres de la clase pudiente, lujosamente adornadas con
peineta y mantilla.

El resultado de la postulacion era administrado por las Juntas de Damas
de cada ciudad importante, previa comunicacion de los logros a la Reina Victoria
Eugenia y al comité central.

Bajo estas premisas y tomando como referente el éxito que se produjo en
las primeras celebraciones, las autoridades espafiolas entendieron pronto que la
Fiesta de la Flor podia convertirse en el vehiculo idoneo con el que sufragar los
costosos tratamientos contra la enfermedad. De esta forma, el 14 de junio de 1914
se publicaba en La Gaceta de Madrid, antecedente del Boletin Oficial del Estado,
la siguiente orden dedicada por el Ministro de Gobernacion, José Sanchez Guerra,
a los gobernadores civiles de las diferentes provincias:

1lmo. Sr.: En cumplimiento de la novena conclusion del segundo
Congreso Espariol Internacional contra la tuberculosis, que tuvo lugar
en San Sebastian en Septiembre de 1912, y siendo necesario con arreglo
d esa misma conclusion generalizar El dia de la tuberculosis (Fiesta de
la Flor),

S.M. El Rey (q. D. g.) se ha servido disponer se lleve a efecto
con cardcter general la citada conclusion.
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De Real Orden lo digo a V.S. para su conocimiento, y d fin de que,
como Presidente de esa Junta provincial antituberculosa, haga que la
misma estudie las circunstancias de localidad y demas que deben tomarse
en cuenta para fijar la fecha y detalles de organizacion y realizacion de
la mencionada fiesta, y al efecto, para facilitar el trabajo de esa Junta se
le remitira un impreso del dictamen aprobado para Madrid por la Junta
Central de la Comision permanente contra la tuberculosis, dictamen
que puede ser adaptado a las distintas condiciones de localidad, dando
cuenta a este Ministerio de la marcha de los trabajos preparatorios y
resultado de los mismos. Dios guarde a V.S. muchos aiios. Madrid, 10 de
Junio de 1914.1°

EL MOVIMIENTO ANTITUBERCULOSO EN SEVILLA

El movimiento antituberculoso organizado llega a Sevilla en 1916,
conformandose la Junta de Damas del Real Patronato de Dispensario e Instituciones
Antituberculosas de Sevilla.

Instantanea tomada por Juan Barrera y perteneciente al archivo de 4BC que muestra una reunion,
quizas la primera, de la Junta Antituberculosa de Sevilla celebrada en 1916 en el patio de la Casa de la
Condesa de Lebrija. Entre otros participantes, preside el cardenal Almaraz y aparece — tercera por la

izquierda — la condesa de Lebrija'.

1 Gaceta de Madrid. 14-06-1914. Num. 165. Pag. 713.
" ABC: Memoria grdfica de Sevilla. Sevilla, 2007. Capitulo 2: La arquitectura y sus monumentos.
Lamina 10.
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Al igual que otras asociaciones de tipo benéfico, como la Junta de Damas
de la Cruz Roja — presidida en Sevilla y provincia a comienzos de la década de los
20 por la Marquesa de Yanduri y con Hospital Dispensario y Escuela en la calle
Marqués de Paradas - formaban esta asociacion importantes personalidades de la
nobleza y alta burguesia sevillana, como marquesas, duquesas, condesas y esposas
de importantes cargos administrativos y politicos de la ciudad.

La primera Junta de Damas compuesta en Sevilla estuvo abanderada por
las condesas de Lebrija (Maria de Regla Manjon), de Fuentecilla y la Marquesa
de las Cuevas. Otras personalidades importantes en el Patronato sevillano fueron
la condesa de Colombi, la Marquesa de Villafranca del Pitamo o la Baronesa
de Gracia Real, debiendo constatarse también el asesoramiento de expertos del
mundo sanitario, urbanistico y politico como los arquitectos José Espiau y Juan
Talavera, Gabriel Lupiafiez, Gregorio Escolar, el doctor Salvat, Carlos Ferrand,
Guillermo Trotter, Daniel Mezquita, Emilio Serrano o Antonio Ariza.

Portadas de las Revistas del Real
Patronato Antituberculoso de los afios
1916, 1920, 1924, 1924-1925, 1926,
1928 y 1929, respectivamente
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Con motivo de facilitar el acceso a los datos de la poblacion, reflejar de
forma impresa las operaciones econdmicas tanto de ingresos como de gastos y
plasmar las distintas postulaciones realizadas, la Junta de Damas del Patronato
provincial edito, entre 1916 y 1929 — no existe constancia de la existencia de mas
publicaciones -, una revista lujosamente impresa teniendo en cuenta la época, de
formato 23 x 16,5 cms. aproximadamente, realizada en papel de calidad, con gran
cantidad de fotografias en su interior y con un numero de paginas que oscil6 entre
las 32 del primer afo y las 226 de 1928. En todas ellas se recogen una memoria de
las actividades realizadas en el ejercicio, un resumen de la asistencia prestada, el
estado de cuentas y una relacion de las postulaciones realizadas en cada pueblo.

LA FIESTA DE LA FLOR EN SEVILLA

La primera Fiesta de la Flor que se realiza en Sevilla tiene lugar
durante la Feria de Abril de 1915, cuando ain no estaba constituida la Junta
local. Esta festividad fue la escogida para las diferentes cuestaciones realizadas
en la capital, destacandose en la prensa local de las primeras ediciones el
aspecto que ofrecia el Paseo de las Delicias, asi como los generosos donativos
aportados por personalidades como el ganadero Urcola, los toreros Rafael y
José Gomez o por instituciones como la Sociedad Agricola Espafola, Sevillana
de Electricidad, el Circulo Conservador o la Real Maestranza de Caballeria.

Entre 1920 y 1930 se reproduce el esquema de los primeros afios,
instalandose mesas petitorias en el Real de la Feria y en puntos estratégicos de la
ciudad, hasta rondar en ocasiones las treinta. El centro logistico estaba ubicado
en el domicilio de la vicepresidenta, en la calle Federico de Castro, donde las
encargadas de los puntos de peticion recogian las insignias, flores y cestos-bolso
necesarios. Hay que mencionar como hitos mas destacados la participacion en la
cuestacion de la propia Reina Victoria Eugenia (1920, 1923 y 1930) o de la infanta
Luisa (1921, 1924 y 1928), las instalaciones realizadas ante la tienda de moda
de Pedro Roldan, la reduccidn paulatina en el nimero de mesas habilitadas o la
celebracion de la Fiesta de la Flor de 1929 durante una jornada de la Exposicion
Iberoamericana, con instalacion de mesas en diferentes pabellones y en el Parque
de Atracciones.

A partir de los aflos 30 descienden las actividades de tipo benéfico
relacionadas con la lucha antituberculosa. Hay que destacar la suscripcion llevada
a cabo en El Liberal a favor del Tomillar y las colectas “ayuda pro Sanatorio de El
Tomillar” emprendidas por el doctor Puelles.
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LA FIESTA DE LA FLOR EN LA PROVINCIA

La consolidacion de las colectas contra la tisis en la capital hispalense
y la concrecion de las primeras ayudas para paliar los efectos de la enfermedad,
conllevo que la Junta de Damas extendiera la celebracion de la Fiesta de la Flor
por los municipios sevillanos, experimentandose en ellos una tendencia similar a
la de la capital: las cantidades mas importantes se registran en los primeros afios,
notandose un decrecimiento en las recaudaciones y un ligero repunte en 1925 para
posteriormente continuar la trayectoria descendente hasta 1929.

Un primer aspecto destacado es la acogida que tuvo en la sociedad de
la provincia de Sevilla. No en vano, de todas las entidades locales que tenian
Ayuntamiento propio en la década, s6lo de cuatro no constan ni aportaciones
econdmicas ni organizaciones de la Fiesta de la Flor en las Revistas del Patronato:
Almensilla, Castilleja de Guzman, Gilena y Lebrija, siendo esta Gltima ausencia
especialmente llamativa puesto que su poblacion superaba en esta época los
12.000 habitantes.

Otro matiz que debe ser analizado es el relativo a la fecha elegida para
las postulaciones. Las Juntas de damas locales, creadas mediante implicaciones
promovidas por las autoridades de la capital, eligieron de forma autéonoma la fecha
de la celebracion de la Fiesta de la Flor, buscando el ambiente mas idoneo en cada
municipio para que la colecta resultase abultada e incluso cambiando de fechas
cada afio para hacer coincidir la cuestacion con diferentes conmemoraciones de un
mismo municipio. Se eligio la celebracion de una peticion por afio, consignandose
solo como caso excepcional el de Algamitas, donde se celebro la Fiesta de la Flor
en dos ocasiones en un mismo afio (1925), coincidiendo con las festividades de
Santiago y del Dulce Nombre de Jests.

La formula de postulacion era similar a la expresada con anterioridad,
colocandose las mesas petitorias en los lugares considerados de mayor transito en
las localidades y adornandolas con telas, tapices, arcos florales, detalles luminosos
y fotografias de la Reina Victoria Eugenia. Volviendo a la fecha de celebracion, las
autoridades optaron por tres vias:

a) La celebracion de las fiestas patronales. En una sociedad
fuertemente enraizada con el aspecto religioso, las actividades organizadas
en torno a la onomastica de los patronos / patronas suponian, en una buena
parte de los casos, las principales fiestas de cada municipio. Asi, cultos,
procesiones, romerias y ferias locales en honor a las imagenes bajo cuyo
patronazgo estaban adscritos los pueblos fueron la plataforma elegida
por un porcentaje altisimo de localidades. Entre ellas podemos destacar
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los casos, en los primeros meses del afo, del Dulce Nombre de Jests
(Algamitas), San Sebastian (La Puebla del Rio), la Virgen de la Oliva
(Salteras), Santiago (Aznalcazar, Casariche, Los Corrales y Villanueva
del Ariscal), San Pedro (Las Navas de la Concepcion y Coripe), Santa
Marta (Los Molares) o Santa Maria Magdalena (Arahal). Sin embargo,
es a partir del mes de agosto cuando se concitan la mayor parte de fiestas
patronales aprovechadas para la organizacion de la Fiesta de la Flor,
sirviendo de ejemplo las celebradas el dia de San Bartolomé (Aguadulce
y Umbrete), San Nicolas de Tolentino (La Campana), la Virgen de la
Estrella (El Garrobo), o las diferentes advocaciones que celebran su dia
con motivo de la festividad de la Natividad de la Virgen, el 8 de septiembre
(Nuestra Sefiora de Gracia en Carmona, la Virgen de la Consolacion en
Carrion de los Céspedes y Utrera, la Virgen de la Granada en Guillena,
Nuestra Sefiora de los Llanos en La Roda de Andalucia, la Virgen de
Gracia en El Ronquillo, la Virgen de las Angustias en Alanis de la Sierra
o la Virgen del Espino en El Pedroso, por citar algunos ejemplos).

En el apartado de colectas coincidentes con romerias merecen
la pena destacarse las celebradas con motivo de Cuatrovitas (Bollullos
de la Mitacion), la Hermandad de la Santa Cruz de Abajo (Aznalcollar),
la de la Virgen de la Encarnacion (Gerena) y la de la Cruz de Arriba (El
Madroio).

b) La celebracion en los dias mas sefialados en el calendario
cristiano. Otras localidades decidieron ubicar las mesas petitorias
antituberculosas siguiendo las fechas mas distinguidas en el calendario
cristiano, aunque, eso si, respetando la Cuaresma al completo. Asi,
se registran ediciones de la Fiesta de la Flor con motivo del Corpus
Christi (Albaida del Aljarafe, Brenes, Cantillana, Castilleja del Campo,
El Castillo de las Guardas, Coria del Rio, Gelves, La Rinconada, El
Ronquillo, Tocina, Valencina de la Concepcion y Villanueva del Rio y
Minas), del Jubileo de los Angeles (Montellano), de la Transfiguracion
del Seifior (Castilblanco de los Arroyos), de la Asuncién de la Virgen (La
Luisiana, conjuntamente con Cafiada Rosal), de la Realeza de Cristo o
Cristo Rey (Pilas), de la Inmaculada (Aznalcollar) y, finalmente, de la
Navidad, centradas en el 25 de diciembre (Alanis, Algamitas, Almadén
de la Plata, Aznalcéllar, Bormujos, Carrion de los Céspedes, Coripe,
Gines, La Luisiana, Mairena del Aljarafe, Los Palacios y Villafranca, La
Puebla del Rio, Tomares y Villanueva del Rio y Minas).
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En este grupo hay que incluir también los dias principales
del santoral hispano sin ser patronos / as de los pueblos en los que se
celebraron. En este sentido se contabilizan gran cantidad de cuestaciones
en torno a los dias de Santiago, San Pedro o la Virgen del Pilar.

c) La celebracion de las ferias locales, entendiéndose en estos
casos las ferias de ganado que se reproducian por muchos municipios
de la provincia como un escenario apropiado ya que las transacciones
comerciales requerian movimiento de dinero. Estarian vinculadas, por
tanto, a la actividad econdmica de las localidades y no a la religiosa. En
este apartado merece la pena destacar los ejemplos de Herrera, Morén de
la Frontera, La Puebla de Cazalla, Tocina o Villamanrique de la Condesa,
todas en septiembre, o de Sanltcar la Mayor, en el mes de mayo.

Como complemento a las acciones emprendidas por las respectivas juntas
locales, es necesario remarcar que las autoridades municipales, tanto civiles como
religiosas, colaboraron activamente en la organizacion y difusion de las ediciones
locales de la Fiesta de la Flor, siendo numerosos los pueblos en los que el propio
Ayuntamiento realiza aportaciones, bien para sumarlas a las recaudadas o bien
para suplir la ausencia de cuestacion en algln afio puntual. También colaboraron
con exornos, contratacion de bandas de musica, espectaculos de fuegos artificiales,
carruajes y carrozas en determinadas romerias, etc.

La primera localidad de la provincia de Sevilla en organizar la Fiesta
de la Flor fue Carrion de los Céspedes, la cual aprovechod el homenaje ofrecido
por la localidad a uno de sus hijos, el abogado y politico José Monge y Bernal,
el 30 de mayo de 1920 para ubicar la mesa petitoria en la puerta del domicilio de
la presidenta de la Junta local, Pilar Vila. La crénica publicada en EI Correo de
Andalucia resalta que “al terminar el banquete, entraron en el salon distinguidas
sefioritas carrioneras, ataviadas con la clasica mantilla, postulando a beneficio
de los tuberculosos™?. En ese mismo afio destacan las postulaciones realizadas en
Dos Hermanas - donde fueron repartidas 15.000 florecillas artificiales y se tuvo
que enviar por repuesto a la capital - Carmona, Los Molares, Osuna, Pedrera o
Guadalcanal, localidades que recibieron un retrato firmado por la propia Reina
por ser las que aportaron las mayores cantidades en funcion de su poblacion. E/
Correo de Andalucia recogié las cantidades sumadas en cada municipio ese afo
en la siguiente tabla:

12 El Correo de Andalucia. 01-06-1920.

422



LAS FIESTAS POPULARES COMO PLATAFORMA DE LA SOLIDARIDAD CIVIL:
LA FIESTA DE LA FLOR EN SEVILLA'Y PROVINCIA (1920-1930)

b

Eh CORREO DE ANDALUCIA

LA FIESTA DE LA FLOR EN LOS PUEBLOS
DE LA PROVINCIA DE SEVILLA

Producto total de los puebles, pesetas.
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El Correo de Andalucia. 26-01-1921. Resumen de cuestaciones realizadas en 1920
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En relacion a las primeras celebraciones de la Fiesta de la Flor adquiere
especial relevancia el atractivo programa disefiado el 8 de enero de 1922 en Utrera.
La Junta local presidida por Mercedes Gutiérrez de Borrego organizé una fiesta
en el teatro Rodriguez Caro en colaboracion con los pintores Gonzalo y Joaquin
Bilbao y el decorador Eloy Zaragoza y con la presencia de las infantas Isabel,
Dolores, Maria y Esperanza y el infante Carlos. El acto consistio en una serie de
representaciones musico-teatrales entre las que no faltaron las palabras de animo
de Monge y Bernal y del poeta Santiago Montoto y la entrega a las infantas y al
infante de varios regalos. Posteriormente hubo una postulacion, que ascendi6 a
5.991,80 pesetas y una fiesta en el Casino Utrerano'.

Al igual que en Utrera, en muchos municipios se acompaifio la cuestacion
con otras actividades para alcanzar mayor atractivo. Asi, bailes, tombolas, rifas,
becerradas, funciones de cine o carreras de cinta fueron argumento habitual,
destacandose por su originalidad representaciones teatrales como las de Gines,
la instauracion de festivales taurinos como el celebrado en La Panoleta en 1929,
la tirada de pichones puesta en marcha en Morén de la Frontera en 1925, la
habilitacion de concursos de belleza como el llevado a cabo en Osuna en 1923
con cobro de cuota a los votantes o la organizacion de encuentros de futbol como
el desarrollado entre el Minas Reunién y el Educacion F.C. en 1923. Incluso con
idea de aportar realismo y verosimilitud a los logros que se iban consiguiendo con
la Fiesta de la Flor, se aposté por la participaron en las postulaciones de enfermos
de la localidad curados, como es el caso de Aguadulce en 1926 o de Martin de la
Jara en 1929.

- En cuanto a las personalidades que tomaron parte activa en la
organizacion, hay que destacar el liderazgo asumido por influyentes mujeres del
ambito provincial, destacandose, entre otras, a las siguientes:

- Josefa Vazquez Armero, presidenta arahalense de la Junta local y
esposa de José Benjumea y Zayas, empresario vinculado a la linea de ferrocarril
Lisboa-Zafra, diputado por el partido conservador entre 1921 y 1923 y miembro
del Comité Ejecutivo de la Exposicion de Sevilla de 1929.

- Emilia Ortega, natural de Aznalcollar, premiada por el Gobierno con la
Medalla del Trabajo.

- Concepcion Dominguez, esposa del literato Lasso de la Vega. Presidenta
de la Junta local de Sanlicar la Mayor.

13 “Vida de sociedad. Fiesta benéfica en Utrera” en El Correo de Andalucia. 11-01-1922.
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- Carmen Cantisan Ovelar, responsable de la lucha antituberculosa en
Cazalla de la Sierra, propictaria de yacimientos mineros en El Pedroso y esposa
del presidente de la Diputacion Provincial, Antonio Merchan.

- Gracia Sanchez Trigueros, esposa del pintor, historiador y arquedlogo
inglés George Edward Bonsor (1855-1930), mas conocido por Jorge Bonsor.
Lidera la Junta local Antituberculosa de Mairena del Alcor entre 1920 y 1925, afio
de su fallecimiento.

- Maria Luisa Tejera de Goémez Torga, esposa de un ingeniero de la
Compaiiia de Ferrocarriles, quien, al frente de la Junta de Villanueva del Rio
y Minas, fue reconocida como la unica que desde el aiio 1920 en que empezo
nuestra labor en los pueblos no ha dejado de contribuir ningun aio a la campana
antituberculosa. En este sentido, merece especial mencion también Laura Corona
de Lopez del Trigo, una de las mas involucradas de la provincia de Sevilla ya que,
como encargada de la junta local de Alcala de Guadaira, organiz6 postulaciones en
todos los afios de la década de los 20 excepto 1922. Otros ejemplos de constancia
fueron Eloisa Moreno de Torres (Alcala del Rio), Josefa Bover (Alcolea del Rio),
la mencionada Emilia Ortega (Aznalcéllar), Francisca Medina (Burguillos),
Maria del Carmen Ternero (Marchena), Manuela Rincén (Los Molares), Jacinta
Rodriguez Diaz (Las Navas de la Concepcion), Maria Teresa de la Puerta de Oriol
(Osuna) y Esperanza Diaz (El Rubio).

Como se ha comentado con anterioridad, las cantidades recogidas en las
postulaciones registraron una trayectoria generalizada a la baja, suponiendo un
obstaculo importante también la tendencia en muchos municipios de negativa de
las mujeres a postular, quizas motivado por un erréoneo concepto de la arrogancia o
el donaire femenino a la hora de pedir limosna en una sociedad todavia fuertemente
machista. Para paliar esta circunstancia, en algunos lugares se recurrieron incluso
a las nifias de la Escuela Nacional, como sucedio en Bormujos (1924) o en El Real
de la Jara (1929), o a las jovenes de una fabrica de tejidos de yute propiedad del Sr.
Lissén (Dos Hermanas, 1924). En esta localidad, a pesar de haberse solucionado
satisfactoriamente el conflicto presentado, la Revista del Patronato provincial
criticd duramente a las que inicialmente negaron su colaboracion, aludiendo a la
construccién en su término del Hospital del Tomillar: ;Con tanto como el pueblo
de Dos-Hermanas (sic), estd obligado a que dicha fiesta no fracase; ;jQuiénes,
si no los hijos de Dos-Hermanas, son los que trabajan en la construccion del
Sanatorio? ;Quiénes, sino los hijos de este pueblo, han de ser los primeros y los
mas preferidos, que alli reciban curacion? ;jDe donde, sino de Dos Hermanas
han de recibir asistencia facultativa los enfermos? ;De donde, si no, se ha de
proveer, de las subsistencias necesarias dicho Sanatorio? Jovenes nazarenas, mal,
muy mal, hacéis con negaros a prestar ayuda a esta meritisima obra. La arenga
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soliviantd a la Junta local y al propio Ayuntamiento, el cual, decidié engrosar la
colecta anual con 1.000 pesetas. En esta linea, en la informacion sobre Pilas que
se recoge en la Revista de 1929, se critica la actitud de las jovenes, de quienes
se dicen que tienen un concepto equivocado de lo que es esta Fiesta, pues, si no
fuera asi, no rehusarian del modo que lo hacen de asistir a tan caritativa y elevada
obra.

También existieron localidades que se consideraron agraviadas en la
lucha antituberculosa. Por ejemplo, la localidad de Estepa se nego6 a postular en
1928, segun la Revista del Patronato por no haber sido admitida una enferma en
nuestro Sanatorio, por la justificadisima causa de no haber sitio para ella.

Las propias publicaciones editadas por el Patronato recogen en sus
descripciones sobre el desarrollo de la Fiesta de la Flor en los diferentes municipios
numerosas anécdotas sobre la acogida de la celebracion. Asi, por ejemplo, sobre la
llevada a cabo en La Roda de Andalucia en 1920 se resefa que la aceptacion que
la fiesta tuvo entre el vecindario se demuestra diciendo que a la hora empezada
la postulacion estaban agotadas las flores artificiales, teniendo que recurrir a las
naturales para poder continuar en la caritativa tarea.

Finalmente, sobre comentarios vertidos por los postulados anotamos
dos ejemplos. El primero ocurrido en 1925 cuando un joven de Aznalcéllar se
dirigié a una de las recaudadoras en los siguientes términos: Tres perras chicas
he recogido de aguinaldo; tomalas para los que estan enfermos, yo cogeré mds.
En el segundo, recogido en la Revista del Patronato de 1926, se narra esta curiosa
anécdota relativa a un vecino de Pilas: un industrial pobre, que, no teniendo que
dar, entrego en la mesa petitoria un décimo de loteria diciendo: Dios quiera que
salga premiado para los pobres de El Tomillar'.

LOS “FRUTOS” DE LA FIESTA DE LA FLOR

Los fondos recaudados en las diferentes ediciones de la Fiesta de la
Flor, tanto en la capital como en la provincia, sirvieron para emprender una serie
de acciones a favor de los tuberculosos, a los que se atendia de forma gratuita
en los diferentes hospitales, se enviaban al Sanatorio maritimo de Sanlucar de
Barrameda o a la sierra buscando un clima mas satisfactorio para su curacion y

!4 Revista del Real Patronato de Dispensario e Instituciones Antituberculosas de Sevilla. 1926. Pag. 114.
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se les proporcionaba comida y las medicinas necesarias'>. Al mismo tiempo se
realizaron también campaiias de prevencion de la tuberculosis y se registraba un
censo de domicilios para atajar el inicio de la enfermedad.

Sin embargo, la intencion de la Junta de Damas desde el primer momento
fue la de la asistir a la poblacion enferma en centros propios, primero con la
habilitacion de un Dispensario y mas tarde, con la construccion de un Sanatorio.
En este sentido, el 12 de septiembre de 1917 tiene lugar la inauguracion del
Dispensario Victoria Eugenia, ubicado en La Ronda de Capuchinos de Sevilla
y dotado de seccioén de investigacion y estadistica a cargo de Antonio Ariza y
de cuatro consultas, y, pocos meses mas tarde, la Junta de Damas anuncia que
ya hemos adquirido el terreno apropiado, proximo a Sevilla, sano, higiénico y
accesible, donde con la ayuda de Dios y la generosidad de todos ha de levantarse
en plazo breve el Sanatorio, consuelo de los enfermos, base de regeneracion
de éstos, y orgullo y galardon de la Junta de Seroras del Real patronato de
instituciones antituberculosas. Se referian al centro de El Tomillar, en Dos
Hermanas, inaugurado por los infantes don Carlos y dofia Luisa de Borbon el 7 de
octubre de 1924'%, al que se sumaria el Dispensario Antituberculoso Infanta Luisa
en Triana.

A pesar de que el movimiento antituberculoso perdur6 en el tiempo, en la
década 1920-1930y en el ambito de la provincia de Sevilla significod un movimiento
esencial para entender el espiritu humanitario asociado a las fiestas. Ademas, el
analisis en profundidad de las manifestaciones que se conocieron como Fiesta
de la Flor suponen un elemento revelador de muchos aspectos colaterales de las
celebraciones populares, como son, por ejemplo, los escenarios, la ambientacion,
las costumbres de indole gastronémica y de vestuario o las actividades ludico-
culturales vinculadas a las fiestas. El rescate de estos detalles, de los que muchos
probablemente se hubieran perdido en la memoria de nuestros antepasados y que
han llegado hasta nuestros dias gracias a las revistas del propio Patronato y a las
apariciones en medios graficos como Mundo Grdfico o La Union Ilustrada y de
medios de informacion general como E!l Correo de Andalucia o EI Liberal, nos
permite adentrarnos en una sociedad en la que se sentaron las bases de buena parte
de la solidaridad civil de etapas posteriores.

!> Los medios de comunicacién locales recogian mensualmente la informacién enviada desde los
centros de asistencia con los “servicios prestados”: consultas, recetas, andlisis, ingresos, escupidores,
mantas, prendas de abrigo, raciones de leche, carne y comestibles repartidos y, finalmente, los enfermos
enviados a la “Colonia Principe de Asturias de Sanliicar de Barrameda’.

1o “Inauguracion del Sanatorio Antituberculoso “El Tomillar”™ en El Correo de Andalucia. 08-10-1924.
Pag. 2.
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ALGUNOS DATOS SOBRE EL RETABLO CERAMICO DE
LA PARROQUIA DE LA PUEBLA DE CAZALLA (SEVILLA)

Joaquin Herrera Davila
Fernando Herrera Hume

INTRODUCCION

En el no muy lejano afio de 1943 se decide en la villa de La Puebla de
Cazalla dotar un retablo nuevo al altar mayor de su iglesia parroquial de Nuestra
Sefiora de las Virtudes' ya que a consecuencia de los desordenes producidos en
el pueblo en julio de 1936 fue quemado el que entonces presidia el presbiterio de
dicho templo®. Tras el fallecimiento del farmacéutico sevillano Joaquin Herrera
Blanco, que entonces era alcalde de La Puebla de Cazalla, encontraron sus
herederos en su archivo personal algunos documentos directamente vinculados
con la construccion y colocacion de ese retablo mayor®.

! Fue declarada Bien de Interés Cultural, con categoria de Monumento, por el decreto 174/2006, de 3 de
octubre, de la Junta de Andalucia. Sobre la Iglesia Parroquial de Nuestra Sefora de las Virtudes hay un
informe del Instituto Andaluz de Patrimonio Historico en:
http://www.iaph.es/patrimonio-inmueble-andalucia/resumen.do?id=i20436&ids=410770001.

% Cfr. José Maria GARCIA MARQUEZ, La represion militar en La Puebla de Cazalla (1936-1943), Sevilla,
Fundacién Centro de Estudios Andaluces, 2007 (publicacion electrénica), pags. 29 y 30-36 (En un
informe de la Auditoria de Guerra, publicado en 1938, se dice que la Iglesia parroquial de Ntra. Sra. de
las Virtudes “poseia un rico retablo mayor de estilo barroco, que fue incendiado, asi como los restantes
retablos e imagenes”). Sobre la destruccion del patrimonio histérico-artistico de La Puebla de Cazalla
durante la Guerra Civil y su posterior reconstruccion y restauracion, ha publicado diversos trabajos
el investigador de historia local y Archivero del Ayuntamiento de La Puebla de Cazalla, José Cabello
Nuifiez, en la en la Revista de la Tertulia Cofrade El Estandarte. En concreto trata de este retablo entre
otros trabajos en: “El Patrimonio Histdrico-Artistico Religioso de La Puebla de Cazalla destruido en
los primeros dias de la Guerra Civil de 1936, en Revista de Semana Santa 2015, Tertulia Cofrade “El
Estandarte”, La Puebla de Cazalla, 2015, pp. 24-41.

* Joaquin Herrera Blanco(*Sevilla, 16.VIL.1910, tSevilla, 25.VII1.1982), licenciado en Farmacia por la
universidad de Granada, Inspector Farmacéutico Municipal, alcalde de La Puebla de Cazalla (1941-
1947), capitan farmacéutico de la escala de complemento, fue condecorado entre otras con la medalla al
mérito militar con distintivo rojo y la medalla de la campana 1936-1939, de vanguardia. Hijo de Joaquin
Herrera Maguilla, licenciado en Farmacia, concejal de Sevilla en la alcaldia del conde de Halcon y
teniente de alcalde de Sevilla durante la de Isacio Contreras (en la IT Republica), Presidente del Real e
Tlustre Colegio Farmacéutico de la Provincia de Sevilla, y de su esposa Carmen Blanco de la Concha.
Contrajo matrimonio en 1940 en Sevilla con Regla Davila de Ledn, hija de los marqueses de Mirabal,
titulo en el cual sucederia. Tuvieron cinco hijos, de los cuales el cuarto es uno de los coautores de esta
ponencia y el otro uno de sus nietos.
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La causa de que esas fuentes documentales estuviesen en el archivo
personal de Joaquin Herrera Blanco es sin duda debida al papel preponderante
que desempeiié en todas las gestiones que puso en marcha en colaboracion con
el parroco José Rodriguez Guillén para conseguir llevar a término el proceso
constructivo del nuevo retablo. En la actualidad esa documentacion se encuentra
digitalizada y en poder del actual parroco de La Puebla de Cazalla y se adjunta
como Anexo de esta comunicacion.

Para contextualizar adecuadamente la informacién que ofrece esa
documentacion debemos mencionar la inestimable ayuda proporcionada por el
actual Archivero Municipal, José Cabello Nufiez, gran investigador de la historia
y patrimonio de La Puebla de Cazalla, a quien agradecemos su colaboracion.
Nos proporciond bibliografia, documentacion y detalles sobre el estado actual
de conocimientos que nos ha permitido enlazar los datos que proporcionamos en
esta comunicacion con las fiestas patronales, donde ese retablo mayor aparece en
cierta forma como protagonista de cambios en el ciclo festivo local. Gracias a la
conversacion y correspondencia mantenidas con ¢l comprendimos algo que al ver
el retablo nos llamo la atencion: que todo su programa figurativo estaba centrado
en San José menos las imagenes de las hornacinas. José Cabello nos aclard esta
aparente paradoja. Al explicarlo nos ajustamos mas al tema principal sobre el que
ha tratado estas x1v Jornadas de Historia y Patrimonio sobre la Provincia de Sevilla:
“Ferias, fiestas y romerias en la provincia de Sevilla: el ciclo festivo local”.

CONSTRUCCION Y COLOCACION DEL RETABLO

Entre las mencionadas gestiones para llevar a cabo el proyecto se
encuentran el contrato que se firma el 13 de marzo de 1943 con el escultor
Enrique Orce Marmol para construir el retablo, el acuerdo que firman el alcalde
y el parroco con unos donantes para financiar la construccion e instalacion del
retablo, la convocatoria de subasta publica de las obras de colocacion del retablo
y el acta de esa subasta. El mencionado acuerdo tuvo lugar el 7 de abril de 1943,
entre el alcalde, el cura parroco y otras autoridades, asi como los mayordomos
y hermanos mayores de las hermandades y asociaciones piadosas y los mas
importantes contribuyentes de la localidad. Se decide repartir la cuantia total entre
los firmantes de ese acuerdo.

El resumen del contenido de las fuentes documentales que se aportan

sobre la construccion del retablo mayor que sigue en la actualidad presidiendo el
presbiterio de la mencionada parroquia es:
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a) El autor de su traza y realizacion fue el conocido escultor ceramista
Enrique Orce Marmol*.

b) Se confecciond en barro cocido esmaltado y policromado, en el taller
que su autor tenia en Sevilla.

c) El precio que se pag6 por dicha obra fue de sesenta y siete mil pesetas.

d) Enrique Orce fue también quien llevo la direccion para la colocacion
de las correspondientes piezas del conjunto, aunque no se ocup6 de la colocacion
y transporte del retablo desde Sevilla a La Puebla de Cazalla.

Una vez terminado el proceso de elaboracion del conjunto de las piezas,
la colocacion del retablo se puede esquematizaren estos pasos:

- La obra se saca a publica subasta el 4 de agosto de 1943.

- Se presentan cuatro pliegos a la misma firmados por Jos¢é Moreno
Galvan, Diego Ruiz Galvan, Antonio Contreras Gonzalez y Manuel Asencio
Orellana.

- Se remata el 17 de agosto de 1943.

- Se adjudica la concesion de las obras a Manuel Orellana Asencio en
la cantidad de veintiin mil ochocientas noventa y siete pesetas y cuarenta y tres
céntimos.

El total del gasto para el pago del nuevo retablo mayor de la parroquia
fue de ochenta y nueve mil quinientas cincuenta y cinco pesetas y treinta y cinco
céntimos segun cuenta de ingresos y gastos verificados por el Ayuntamiento de
fecha de 14 de Julio de 1945. De esa cantidad, al menos setenta y seis mil pesetas
fueron donadas por los mayores contribuyentes del municipio, hermandades,
asociaciones religiosas y particulares. El ayuntamiento solamente aporto6 siete mil
novecientas cuatro pesetas para este fin y quedo un déficit de cinco mil quinientas
cincuenta y una pesetas y treinta y cinco céntimos que, seguramente, fue asumido
por el propio Ayuntamiento. De este modo se ahorrd a las arcas municipales
un gasto que en esa época de carencias le habria sido dificil asumir entre las
obligaciones propias de la corporacion municipal.

* Enrique Orce Marmol (Sevilla, 12 de octubre de 1885- Sevilla, 25 de julio de 1952) ceramista, pintor
y profesor de dibujo sevillano de la primera mitad del siglo xx cuya obra abarca desde ceramica
publicitaria a cerdmicas con motivos religioso(cfr. Alfonso Carlos ORCE VILLAR, Enrique Orce Mdrmol,
el auge de la cerdmica sevillana. Tesis Doctoral. Sevilla, 1994 y http://www.retabloceramico.net/).
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EL RETABLO MAYOR DE SU PARROQUIA Y EL CICLO FESTIVO
LOCAL EN LA PUEBLA DE CAZALLA

Hemos llegado hasta aqui para cumplir con el objeto principal que nos
habiamos propuesto en esta comunicacion: llenar una pequeila laguna sobre los
trabajos de reconstruccion y restauracion del patrimonio artistico de La Puebla
de Cazalla tras la Guerra Civil de Espafia (entre 1936-39)con una documentacion
original y desconocida hasta ahora. En cierta forma consideramos asi pagada
una deuda con la villa de La Puebla de Cazalla que teniamos como herederos
de Joaquin Herrera Blanco, debido a que por razones que desconocemos esa
documentaciéon quedo en su archivo personal. Ahora, debidamente escaneada, la
incluimos en el apéndice documental para hacerla asequible a los historiadores del
arte y, principalmente, a la villa y habitantes de La Puebla de Cazalla.

Para relacionar lo antedicho con el tema de las Jornadas a las que
presentamos nuestra comunicacion, hemos contado con la informacién que
amablemente nos facilito el mencionado Archivero José Cabello. El nos
proporcioné un conjunto de articulos que publicd en la Revista de la Tertulia
Cofrade El Estandarte®. En esa bibliografia se explica que todo el programa
iconogréfico del retablo que proyectd Orce estd centrado en la figura de san José.
Los promotores del mismo tenian claro que se iba a dedicar al Glorioso Patriarca
San José, Patron de La Puebla de Cazalla desde 1764,cuya imagen fue destruida en
la iglesia parroquial en julio de 1936°. Igual suerte corrio la antigua talla de Ntra.
Sra. de las Virtudes, titular de la Parroquia.

La imagen de San Jos¢ incendiada era la titular de la ermita de su nombre.
Con motivo de su festividad en el mes de marzo, se trasladaba en procesion hasta
la iglesia parroquial, donde se celebraba un septenario que era sufragado por el
Ayuntamiento. Finalizados los cultos, la imagen era devuelta a la ermita. En el mes
de julio de 1936 esa imagen aun permanecia en el templo parroquial, motivo por
el cual fue quemada al mismo tiempo que el edificio.

5. Entre otros: José CABELLO NURNEZ, “El patrimonio historico-artistico religioso de La Puebla de Cazalla
destruido en los primeros dias de la Guerra Civil de 19367, en Revista de Semana Santa 2015,LaPuebla
de Cazalla, Tertulia Cofrade “El Estandarte” n® 21, pag. 24-41. “Restauracién y ornamentacion de la
iglesia parroquial de Sta. Maria de las Virtudes de La Puebla de Cazalla durante la postguerra (1939-
1945): la conformacion de su actual patrimonio historico-artistico’, en Revista de Semana Santa 2016,
La Puebla de Cazalla: Tertulia Cofrade “El Estandarte”, 2016, pp. 36-56.

& Cfr. José CaBELLO NUNEZ, El glorioso patriarca San José patron de La Puebla de Cazalla, autos para
su eleccion y nombramiento, La Puebla de Cazalla(Sevilla), Hermandad de la Triunfal Entrada de Jesus
en Jerusalén, 1993.
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Siendo alcalde Joaquin Herrera Blanco, el Ayuntamiento se comprometid
con el cura parroco José Maria Rodriguez Guillén a sufragar la hechura de la
imagen de San José, firmandose el contrato con el escultor Antonio Castillo
Lastrucci en 1941. Todo el retablo iria dedicado al Santo Patron, reproduciéndose
imagenes de obras pictoricas de importantes pintores renacentistas y barrocos
donde aparecen representados: La adoracion de los pastores (Murillo), la Huida a
Egipto y La Sagrada Familia (Rafael), y San José con el nifio en brazos (Murillo).
Su imagen ocuparia la hornacina principal del retablo presidiéndolo, reservandose
la hornacina superior en el atico para la de la patrona Nra. Sra. de las Virtudes.

Asi seria hasta que en 1948 el general de artilleria Manuel Galindo, primer
hermano mayor de la Hermandad de Ntra. Sra. de las Virtudes, propuso adquirir
una nueva imagen que realizd el escultor onubense Ledn Ortega, retirandose la
de San José que pasaria a presidir un retablo situado a los pies de la iglesia. De
ese modo la hornacina principal seria ocupada por la imagen de la Patrona y la
hornacina superior por una efigie del Sagrado Corazon obra también de Castillo
Lastrucci. Con esa operacion, se intentaba fomentar la devocion a Ntra. Sra. de
las Virtudes, quedando relegado San José a un segundo plano. Parece deducirse
una cierta competencia entre una nueva Hermandad mas pujante (Virtudes) y otra
mas antigua en decadencia (San José). Y que, aunque esa sana emulacion entre
hermandades, algo muy frecuente en Andalucia, no cambiaba totalmente el ciclo
festivo religioso, si quedo plasmada en el retablo mayor de la parroquia del pueblo.

Con el transcurso de los afios, una asociacion civil, la Tertulia Cofrade
El Estandarte, fundada en 1994, se preocuparia de restablecer y fomentar el culto
al Santo Patron San José y celebrar anualmente su procesion, al mismo tiempo
que el Ayuntamiento declard el dia 19 de marzo como fiesta local. En 2018 se
cumpliran los 75 afios de la bendicion de la Imagen de San José, motivo por el
cual dicha Tertulia quiere celebrar algunos actos conmemorativos juntamente con
la Parroquia.
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Contrato celebrado el 13 de marzo de 1943 entre, por una parte, Don José Maria Rodriguez
Guillén, Cura Parroco, y Don Joaquin Herrera Blanco, alcalde presidente del Ayuntamiento, y
por otra, Don Enrique Orce Marmol, escultor y ceramista por el cual éste se obliga a construir
un altar ceramico para la parroquia de La Puebla de Cazalla.
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PUEBLA DE CAZALLA (SEVILLA)

Acta de la reunion celebrada el 7 de abril de 1943 convocada por el alcalde Don Joaquin Herrera
Blanco en la que se decide que la financiacion del nuevo altar para la parroquia de La Puebla de Cazalla
se realizaria por las aportaciones de los mayores contribuyentes del municipio y las hermandades y
asociaciones religiosas del municipio representadas en dicha reunion.

R

Documento de 4 de agosto de 1943 firmado por el
alcalde Don Joaquin Herrera Blanco en el cual se
saca a publica subasta las obras de colocacion del
retablo mayor de la parroquia.
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Pliego numero 1 presentado el 17 de agosto de 1943 por Don Jos¢ Moreno Galvan, vecino de La
Puebla de Cazalla, por el cual acepta las condiciones de la subasta de las obras y presenta su oferta de
realizarlas por treinta y una mil ochocientas pesetas y ochenta y cinco céntimos.

Pliego niimero 2 presentado el 17 de agosto de 1943 por Don Diego Ruiz Galvan, vecino de La
Puebla de Cazalla, por el cual acepta las condiciones de la subasta de las obras y presenta su oferta de
realizarlas por treinta y una mil novecientas pesetas y veinticinco céntimos.
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Pliego niamero 3 presentado el 17 de agosto de 1943 por Don Antonio Contreras Gonzalez, vecino de
La Puebla de Cazalla, por el cual acepta las condiciones de la subasta de las obras y presenta su oferta
de realizarlas por treinta y tres mil ochocientas seis pesetas y sesenta y cinco céntimos.
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Pliego nimero 4 presentado el 17 de agosto de 1943 por Don Manuel Orellana
Asencio, maestro de obras, por el cual acepta las condiciones de la subasta
de las obras y presenta presupuesto detallado por importe de veintiuna mil
ochocientas noventa y siete pesetas y cuarenta y tres céntimos.
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Acta de subasta de 17 de agosto de 1943 en la cual se adjudica a Don Manuel Orellana Asencio las
obras de colocacion del retablo mayor de la parroquia.

AYUNTAMINNTO DE PUEBIA IE CAZALLA PROVINCIA DE SEVILLA

CUENTA IE INGHESOS ¥ GASTOS,VERIFICADOS EN EL RETABLO DEL AETAR

MAYOR DE L& IGRESIA PANROGUIAL LE ESTA VILLA, o b e et
e Y \ZTeE05 Ga‘!t'os
D BE T A L L E Pta.Cts Fla,Cts

Donativo de Don kanusl Borrego Galan =------- 3100

Hecaudado por Don Tomas Gil Perez,---—-----= 76, 000"

Ingresado por el Ajyuntamiento, ==--=-===-==--- 7.904%"

Pagado & Don Enrique Ore@,=---=-------oeomoe 87, 000"
Gastos del Saneo por remitirle el dinero.--=- 20°35
Antonio Limones factura de porte,----------- a5on
Gase Roldan,por papel decorado,==--=----=-- - 400°"
Antonio B.rpera por pintar la Boveda, 1.900°"
lNanuel Ore lz.‘.na por desnrme desl endamio,---- ol
jianuel Ovellana,cuente colocecién Rétablo--- __20.000°"

84,004°"  B9,555°35
. B.551%: ’35

89,555°35 80, 55‘ 35

Pusbla de Cazalla a 14 de Julio de 1.945

Cuenta de los ingresos y gastos realizados sobre el retablo mayor de la parroquia a fecha de 14 de Julio
de 1945.
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LA FESTIVIDAD DE SAN MARCOS (DE LEON)
EN LA COMARCA SANTIAGUISTA DE ESTEPA

Ezequiel A. Diaz Fernandez

A Marcos Guerrero Haro, con carifio.

EL PRIORATO SANTIAGUISTA DE SAN MARCOS DE LEON

Los principales conventos de la Orden militar de Santiago eran los de
Uclés y San Marcos de Leoén. Estos dos prioratos de la Orden gobernaban las
casas de Castilla y Leon, respectivamente. El priorato de San Marcos de Leon
gestionaba las posesiones santiaguistas de los territorios de Extremadura, Leon,
Galicia, Asturias y Andalucia occidental, conformando la provincia leonesa
jacobea. Desde finales del siglo XII, cuando se fundé la Orden de Santiago,
los conventos de Uclés y San Marcos rivalizaron por la primacia santiaguista,
especialmente durante los reinados de Fernando II y Alfonso IX, porque las dos
casas de la Orden habian sido fundadas durante la separacion politica de Castilla y
Leon (entre 1157 y 1230). Esta rivalidad motivo que Uclés y San Marcos llegasen
a tener distintos maestres en algunos momentos. Asi, Sancho Fernandez ejercio el
maestrazgo en Leon desde 1184 y en Castilla desde 1186. Por su parte, Rodrigo
Manrique fue maestre en Castilla mientras Alonso de Cardenas lo fue en Ledn
durante los afios 1474 a 1476. Ambos son ejemplos de esta rivalidad en la que,
finalmente, Uclés logré imponerse, debido a que San Marcos se encontraba mas
lejos de la corte y alli se celebraba un menor numero de Capitulos Generales'.

El prior y convento de San Marcos de Ledn tenia jurisdiccion y derechos
sobre la Vicaria ‘VereNullius’ de Estepa desde 1267. Los vicarios eclesiasticos
ostipenses eran nombrados por dicho prior leonés con autoridad “omnimoda y
quasi episcopal™.

1 CALZADO SOBRINO, Maria del Pilar; “San Marcos de Leon. Historia del fondo documental, fibrica
e institucion del Archivo de la Orden de Santiago en el Priorato de Ledn (1170-1872)”. Medievalismo,
23,2013.

> CALDERON BERROCAL, Maria del Carmen; El Archivo de la Vicaria General de Estepa, Padilla
Libros, 2002.
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EL CONVENTO DE SAN MARCOS DE LEON

Los origenes del Convento de San Marcos se remontan al siglo XII,
cuando la hija de Alfonso VII, la infanta Sancha de Castilla, don6é una gran
cantidad de dinero para la construccion de un modesto alberque a las afueras de
la ciudad con el fin de dar cobijo a los peregrinos del Camino de Santiagoy gente
pobre.

En el siglo XVI gracias a una donacion del entonces rey de Espaiia
Fernando el Catdlico, se construy6 el gran edificio de estilo gotico y plateresco
que se puede ver en la actualidad. Fueron muchos los arquitectos que participaron
en la construccidn, en unos trabajos que se alargaron hasta principios del siglo
XVIIIL

El emblematico convento renacentista tiene una interesante fachada
plateresca. El z6calo muestra medallones con personajes greco-latinos e hispanicos
entre los que destacan Hércules, Alejandro Magno, Anibal, Julio Cesar, Trajano,
los Reyes Catolicos, Carlomagno, El Cid, Carlos I o Felipe II, entre otros. Se
decorada la fachada con la cruz de Santiago y un leén, San Marcos, Santiago
en Clavijo, y los escudos del reino de Ledn y de la orden jacobea, junto a otros
muchos elementos ornamentales.

Este convento® fue la residencia principal en el reino de Ledn de la Orden
de Santiago. En 1176 fue elegido el primer prior, y en 1184 recibid sepultura en su
iglesia, Pedro Fernandez de Castro, el primer maestre de la Orden de Santiago.

La Iglesia de San Marcos, que se construy6 en el afio 1531 y se consagro
diez afios mas tarde, consta de una amplia nave cubierta con una estrellada boveda
de cruceria. Es de estilo gotico final y destaca el coro de silleria elaborado por Juan
de Juniy Guillermo Doncel.

EL PRIORATO SANTIAGUISTA DE SAN MARCOS DE LEON Y LA
FRONTERIZA BANDA MORISCA

Sabemos que la Orden de Santiago se dividia desde el punto de vista
religioso y administrativo en dos grandes provincias, la de Castilla con sede en
Uclés (Cuenca), y la de Ledn gestionada desde el convento jacobeo de San Marcos
por un prior a partir de la segunda mitad del siglo XII.

* El ilustre escritor Francisco de Quevedo estuvo encerrado entre las paredes de San Marcos durante
casi cuatro afios.
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LA FESTIVIDAD DE SAN MARCOS (DE LEON) EN LA COMARCA
SANTIAGUISTA DE ESTEPA

Este priorato leonés de Santiago se extendia por las actuales provincias
de Lugo, Orense, Ledn, Zamora, Salamanca, Caceres, Badajoz, Huelva, Sevilla y
Cordoba, hasta la frontera de Granada. Las encomiendas santiaguistas de Benameji
(1254) y Estepa (1267) eran las mas meriodionales del priorato leonés, ubicadas
en plena frontera de Granada.

La encomienda ostipense de Santiago controlaba, desde el Gltimo tercio
del siglo XIII, el flanco Este del antiguo reino de Sevilla en el limite colindante de
la hispalense Banda Morisca. La comarca fronteriza de Estepa era el paso principal
y natural entre los reinos nazari de Granada y cristiano de Sevilla.

La encomienda jacobea y fronteriza de Estepa se localizaba, pues, en
el limite meridional del Priorato Leonés de Santiago. Esta comarca “rayana”,
en la segunda mitad del siglo XIII, estaba ubicada en primera linea defensiva
de la frontera de Granada bajo el amparo de las ciudades fortificadas de Ecija y
Carmona, entre otras.

La comarca de Estepa, por lo tanto, formo parte de dos importantes
realidades bajomedievales, una territorial y otra institucional, como fueron la
frontera de Granada y del Priorato Leonés de Santiago. En dicha comarca ostipense
confluyen ambas desde la segunda mitad del siglo XIII.

La frontera de Granada recorria la region andaluza de Suroeste a Noreste,
en el limite Suroeste del antiguo reino de Sevilla destacaban las fortificaciones
fronterizas de Tarifa, Algeciras, Castellar de la Frontera, Jimena de la Frontera,
Cortes de la Frontera, Ronda, Olvera, Pruna, Teba, Cafiete la Real, Moro6n de la
Frontera, La Puebla de Cazalla, Osuna, Estepa, Casariche (Atalaya), Puente Genil
(Anzur), Aguilar de la Frontera, Herrera (Alhonoz) y El Rubio (Gallape), entre
otras.

Estas fortificaciones fronterizas enlazaban en la comarca de Estepa con el
citado Priorato Leonés de Santiago. Aqui el “Camino de la Frontera” se convertia
en “Camino de Santiago” al atravesar el corazon de dicho priorato jacobeo hacia
Leon y Compostela.

La orden santiaguista fue una de las mayores impulsoras y defensoras de
la ruta de la Plata como senda de peregrinaje jacobeo desde época bajomedieval.
Esta “via argenta” vertebrdé y recorrié desde principios del siglo XIII hasta
mediados del XVI las principales encomiendas y lugares santiaguistas del Priorato
Leonés de Santiago.
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La actual comarca de Estepa se configurd como tal en época santiaguista,
a partir de 1267, y parte de la fronteriza Sierra Sur sevillana estuvo bajo la
proteccion y el amparo de la Orden de Santiago. Tenemos constancia documental
de que con anterioridad a 1507 existio junto a las murallas del castillo de Estepa
un hospital de “pobres transeuntes” o peregrinos y caminantes bajo la advocacion
de Corpus Christi.

La ruta de la Plata fue la principal via de comunicacion en el Priorato
Leonés de Santiago al vertebrar, interrelacionar y estructurar practicamente todo el
priorazgo entorno a dicha arteria viaria peninsular desde el antiguo reino de Ledn
hasta la frontera nazari de Granada, recorriendo las citadas y actuales provincias de
Orense, Ledn, Zamora, Salamanca, Caceres, Badajoz, Huelva, Sevilla y Céordoba.

VINCULACION SANTIAGUISTA DE LA COMARCA DE ESTEPA

La devocién a San Marcos Evangelista, y Santiago Apostol, fue
introducida en la comarca de Estepa y la Sierra Sur sevillana a partir de 1267 por
el Priorato santiaguista de San Marcos de Ledn como institucion provincial que
gestionaba las posesiones jacobeas en el occidente peninsular.

La actual comarca de la Sierra Sur sevillana form6 parte en época bajo-
medieval de la frontera granadina de la Banda Morisca. Este territorio fue entregado
por la corona para su defensa a las principales 6rdenes militares, Calatrava recibio
Osuna de 1264 a 1464, Alcantara protegidé Mordn de la Frontera’entre 1285 y
1461, y Santiago defendioé Estepade 1267 a 1559.

La orden santiaguista fue la ultima en abandonar dicho territorio tras casi
tres siglos de presencia ininterrumpida, en la que difundio las citadas advocaciones
religiosas de San Marcos como sede principal del priorato jacobeo leonés y
Santiago Apostol como titular de la institucion militar y patron de Espaiia.

En la actualidad en la comarca de Estepa y Sierra Sur sevillana aun
perviven varias celebraciones y fiestas alusivas a la figura de San Marcos
Evangelista y Santiago Apostol cuyo arraigo y tradicion popular se han mantenido
desde época bajo-medieval (1267) hasta nuestros dias.

* Archivo Historico Nacional, O.M., 1101C-1109C.
>0 1279.
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ICONOGRAFIA DE SAN MARCOS EVANGELISTA

Al parecer Marcos seria el sobrenombre de Juan. Posiblemente escribio su
evangelio en la década de los 60-70. Los destinatarios serian cristianos procedentes
de la gentilidad, es decir, no judios. Su objetivo principal seria demostrar que
Jesus es verdaderamente el hijo de Dios. Su cuerpo fue trasladado a Venecia y se
ocultd en secreto bajo una columna. Cuenta la tradicion que con el tiempo, nadie
se acordaba del lugar y, tras muchas rogativas y procesiones, las piedras mismas
pusieron al descubierto el cuerpo del santo.

En la Leyenda Dorada se marran sus conocidos pasajes del milagro del
esclavo y el hallazgo y traslado de su cuerpo a Venecia. Su simbolo parlante es
el leén alado porque su evangelio comienza con la predicacion del Bautista “voz
del que clama en el desierto”. Simboliza la Resurreccion y se situa a la derecha de
Cristo®.

A veces el evangelista se muestra tocado con un turbante en
conmemoracion de su predicacion en Alejandria. Y a titulo de primer obispo de
esa ciudad, puede llevar también las vestiduras de un obispo griego, sin la mitra.
Ya indicamos que su atributo principal es un ledn alado. Es posible que las alas
del ledn sean por razones de simetria con el dguila de San Juan y el dngel de San
Mateo, y porque esas alas se prestan para poblar los dngulos del Tetramorfos. Ese
ledn a veces le sostiene el tintero.

Suele representarse anciano, barbado, sentado o de pie, en la mano
derecha una pluma y en la izquierda un libro (Evangelio: ‘Marcus’), leén alado a
su diestra y cuerda (enrollada) a su izquierda, manto rojo y tunica verde.

LAS FESTIVIDADES DE SAN MARCOS EN LA COMARCA DE ESTEPA

La devocion a San Marcos en la comarca de Estepa y Sierra Sur sevillana
fue difundida, incluso fuera de su demarcacion, por la encomienda santiaguista
ostipense al depender del Priorato de San Marcos de Leon, dicha advocacion se
venera desde antiguo en Badolatosa, Herrera, Estepa, Marinaleda, Casariche, Lora
de Estepa y El Saucejo, entre otros.

& CARMONA MUELA, Juan; Iconografia cristiana, Istmo, 1998.
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Badolatosa

La romeria de San Marcos se celebra en Badolatosa el 25 de abril. Es una
romeria poco convencional, en la que la gente suele salir a comer al campo o a
visitar la Ermita de San Marcos, situada cerca de Lora de Estepa. Es tradicion para
el dia de San Marcos que en las panaderias de la localidad se hagan los “hornazos”,
que tienen forma de canastilla con un huevo cocido dentro. Hay otra costumbre en
torno a esta peculiar romeria y es que la gente suele recitar una retahila al tiempo
que amarran dos jaramagos y con la que piden al Santo ayuda contra el demonio,
sobre todo a la hora de la muerte. Viene a decir: “Marco, marcao, el demonio esta
atao, a la hora de mi muerte que no se suelte”. La fiesta se celebra en el campo y
en la ermita de San Marcos el 25 de abril’.

Casariche

La romeria de San Marcos es una fiesta muy popular no so6lo entre los
habitantes de Casariche sino también de las aldeas y pueblos de alrededor. No
en vano, tanto la imagen del Santo como la construccién de su ermita fueron
costeadas con la colaboracion de todos. Esta es también una de las razones por las
que la romeria de San Marcos hace todos los afios parada obligatoria en la iglesia
de Lora de Estepa cuyos habitantes contribuyeron a la construccion de la actual
ermita.

7 FERNANDEZ DE CASTILLEJO, Asuncién y NAVAS, Elisa; De Romerias por la provincia de Sevilla,
Prodetur, 2010.
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La romeria sale de Casariche por la mafiana temprano, tras haber
celebrado la misa de romeros. San Marcos es transportado en un carro y suele ir
acompafiado por multitud de vecinos, en la romeria participa casi todo el pueblo,
en carrozas, a caballo y a pie. Antes de tomar camino hacia la Sierra de Pefia Rubia
se hace parada en Lora de Estepa, en cuya iglesia le hacen ofrendas florales. La
comitiva suele llegar al Puntal sobre el mediodia y alli, tras depositar a San Marcos
en su ermita, la hermandad organizadora de la fiesta reparte a todos los asistentes
tapas de salmorejo y morcilla y una copa de vino. San Marcos suele regresar a
Casaricheal atardecer®.

En el afio 1985 Casariche y Lora de Estepa inician la construccion de la
Ermita de San Marcos en El Puntal de Pefia Rubia, y al afio siguiente la hermandad
romera de Casariche la inaugurd.Curiosamente, en la cipula de la ermita se
encuentran depositados unos tarros sellados con los nombres de los colaboradores,
el constructor fue Antonio Mufioz, de Herrera.

8 Ibidem.
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Lora de Estepa

La romeria de San Marcos se celebra el 25 de abril.El evangelista procesiona
por las calles del pueblo antes de dirigirse a su ermita situada en la faldas de la
sierra de Pefia Rubia, donde se congregan una multitud de fieles que comparten
una entraiable jornada campestre en El Puntal. Al igual que en otras localidades
comarcanas destaca como producto tipico el “hornazo”, elaborado y decorado con
pan y huevo duro por las mujeres y horneados en la panaderia de la localidad.

Herrera
El dia de San Marcos en Herrera se celebra el 25 de abril, en este dia los
habitantes de la localidadse trasladan a diferentes puntos para disfrutar de una

jornada campestre.

Se elaboran viandas como salmorejo, tortillas, paella y un sinfin
de manjares culinarios que todos degustaran. Como en otros pueblos de la
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comarca ‘atar el Diablo®” es la tradicion que consiste en unir dos jaramagoslos
cuales simbolizan la expulsion de todo mal, y la posibilidad de no sufrir dafio ni
penalidades durante esa anualidad.

Actualmente el vinculo religioso es menor aunque sigue celebrandose
esta fiesta campera el dia de San Marcos. La iglesia parroquial de Herrera tiene
la advocacion de Santiago El Mayor. Ambas advocaciones santiaguistas fueron
difundidas por la encomienda ostipense en su término o comarca.

Marinaleda

Al parecer el dia de San Marcos también se celebraba en la localidad de
Marinaleda, el caracter festivo destaca hoy sobre el religioso aun siendo también
deudora dicha celebracion en origen de la encomienda ostipense y el priorato
leonés.

Estepa

La celebracion de la festividad de San
Marcos en la Sierra Sur sevillana tuvo lugar en
Estepa desde 1267, por la comentada influencia
de la Orden de Santiago y la dependencia
del Priorato de San Marcos de Ledn. Tras la
encomienda en época del marquesado ostipense
se realizaban procesiones y luminarias en honor
a San Marcos.

La Ermita de San Marcos se encuentra
localizada en el extremo oeste de la localidad,
es un templo humilde pero emblematico. En el
barrio del Risco existia una hornacina callejera
con una estampa de San Marcos. Francisca
Arias, La Chinina, consiguié en 1845, levantar
un pequefio oratorio. Esta ermita fue totalmente
restaurada el 15 de octubre de 1994.

° En algunos pueblos andaluces existe atin una atavica costumbre cual es que el dia de San Marcos se
procede a «atar al diablo» o «atar la cola del diablo», consistente en ir al campo y hacer un nudo en una
planta de retama u otra especie sin que ésta se rompa; de esta singular manera se dejard atado al diablo
para que no pueda hacer ninguna clase de dafio hasta el afio siguiente. Esta tradicion se mantiene hoy
en dia en muchas localidades andaluzas.
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El Saucejo

La iglesia parroquial y las fiestas
patronales estdn dedicadas a San Marcos
Evangelista.

El templo tiene sus origenes en
el primer tercio del siglo XVII. Puede que
inicialmente fuese una ermita de una sola nave
como lo fueron las edificadas de las aldeas
aledafias de Mezquitilla, Navarredonda y
Majadahonda, construcciones todas iniciadas
a finales de esta centuria, segiin reza en una
visita pastoral realizada. Hacia 1670 debia
tener un estado ruinoso por lo que se comenzd
a construir una nueva iglesia desde mediados
del siglo X VIII, tras el terremoto de Lisboa de
1755, en 1761 aun estaba en obras.

Las fiestas patronales de San Marcos se celebran con musica, casetas,
pasacalles, juegos populares, carreras de cintas a caballo, cante jondo, misa
solemne y procesion de San Marcos a la hacienda San Pedro donde le regalan a
los asistentes alcachofas.

CONCLUSION

La devocién a San Marcos, se encuentra muy arraigada en la comarca
estepefla, y mas concretamente en la zona que pertenecié al maestrazgo de la
Orden de Santiago, ya que esta dependia eclesiasticamente del prior y convento
santiaguista de San Marcos de Leon.

La festividad de San Marcos!® se sigue celebrando el 25 de abril en
numeros pueblos de la Sierra Sur sevillana.

1 Imagenes: El digital de la Sierra Sur de Sevilla, Arte Sacro, Visitestepa, etc.
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Francis J. Gonzalez Fernandez

«/Qué era entonces el carnaval de Fuentes?
Una fiesta informal de mascaras, coplas y diversion».
David. D. Gilmore

Dentro del ciclo festivo anual de Fuentes de Andalucia, la celebracion
del Carnaval ocupa una notable posicion, contando este con una serie de
aspectos singulares que lo dotan de una peculiaridad tnica y lo diferencian
considerablemente de los celebrados en otras localidades de la provincia de
Sevilla y de la propia comunidad auténoma andaluza, la mayor parte de ellos de
clara influencia gaditana.

Una fiesta que se extiende cada afio en el calendario local desde el Jueves
Lardero, anterior al Miércoles de Ceniza, hasta el Domingo de Pifiata, que viene a
coincidir paradojicamente con el primer fin de semana de Cuaresma.

El origen del Carnaval
de Fuentes de Andalucia es
practicamente desconocido ante la
ausencia de datos historicos escritos,
ya que se trataba de una celebracion
en la que el ente municipal ni
organizaba ni se involucraba ni
participaba directamente, siendo
una fiesta intimamente relacionada
con las clases mas populares del
pueblo, que antes de la Cuaresma
disfrutaban de una ocasion especial
para divertirse dando rienda suelta a
la imaginacion y criticando al poder
con sus particulares coplas, algo que
acabaria incomodando a las clases
dominantes y a la propia Iglesia
catdlica.
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Las investigaciones llevadas a cabo en las ultimas décadas y que han
visto la luz en diversas publicaciones’, demuestran cémo ya a principios del siglo
XX el carnaval se celebraba en las calles fontaniegas, habiéndolo hecho casi
ininterrumpidamente hasta la actualidad, incluso durante la segunda mitad de la
dictadura franquista. De ello, profundizaremos mas adelante.

Al margen de la particularidad de suma importancia de su trayectoria
historica, el Carnaval de Fuentes de Andalucia posee una serie de aspectos
singulares que lo hacen tinico, y que en la suma de estos y otros menores dan lugar
a una fiesta ya no solo cargada de elementos ludico-festivos, sino digna de estudio
por sus valores antropologicos e intimamente ligada a gran parte de la sociedad
fontaniega durante al menos el ultimo siglo.

Estas caracteristicas particulares, son:

1. El inicio de la fiesta: Jueves Lardero
2. El sabor del Carnaval: El Entornao

3. El lugar de la celebracion: La Carrera
4. La protagonista autoctona: La mascara
5. El sonido de la fiesta: La murga

El antrop6logo norteamericano David D. Gilmore, que tanto ha estudiado
el carnaval fontaniego desde 1973 hasta entrada la década de 1990, denominaba a
esta fiesta fontaniega tan sigular la fiesta del cotilleo. Y es que el carnaval siempre
ha sido un buen momento para el pronunciamiento social de la comunidad. Se
convertia en una valvula de escape para las represiones acumuladas durante el
afio por las clases sociales mas bajas, tanto en la vida civil de cada dia como en lo
politico.

JUEVES LARDERO

Con la celebracion del Jueves Lardero, en la semana anterior al Miércoles
de Ceniza, se da el pistoletazo de salida a los dias de fiesta y jolgorio en los que
se desarrolla el carnaval fontaniego. Una celebracion que viene marcada en el
calendario anual inmediatamente antes del inicio de la Cuaresma, tiempo

I Caben destacar los diversos estudios de los antropologos David D. Gilmore (profesor de la Universidad
Estatal de Nueva York en Stony Brook) y Salvador Rodriguez Becerra (Catedratico de Antropologia
Social de la Universidad de Sevilla), asi como la investigacion del fontaniego José Moreno Romero,
con un interesante trabajo de campo como base para su publicacion Fuentes de Andalucia. Cronicas
del siglo XX.
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litirgicode la orbe cristiana destinado a la preparacion espiritual de los fieles ante la
Pasion, Muerte y Resurreccion de Jesucristo, y que desde antafio estd impregnado
de penitencia, recogimiento u abstinencia.

Asi, la celebracion del Carnaval (carnem levare = abandonar la carne) se
convirtié en una fiesta de despedida de la carne. Se procuraba gozar todo lo posible
—cuando los recursos de la familia lo permitieran—de la carne porque después, y
durante una cuarentena de dias, la Iglesia prohibiria catarla.

En cuanto a la nominacion de este como dia de fiesta, lardero y lardear
provienen de una palabra latina: lardum o laridum, que significaba tocino, grasa de
cerdo e incluso, a veces, manteca. De este modo, en el habla del lugar quedaron los
términos lardero, lardear, y en los mas mayores los vulgarismos ladrero y ladrear?.
El Jueves Lardero era una fiesta que surgio con un claro caracter pagano y popular,
y no pretendia celebrar ningin acontecimiento jubiloso; sino por el contrario, su
finalidad era —como se citaba antes—aprovechar la ultima posibilidad de disfrute
que se le presentaba al pueblo antes de un periodo largo de abstinencia.

2 NAVARRO LORA, Jos¢ Maria. Los origenes del Jueves Lardero. En CARNAVAL 2008. Fuentes de
Andalucia. Fuentes de Andalucia (Sevilla): Delegacion de Festejos del Ayuntamiento de Fuentes de
Andalucia, 2008, p. 22-28.
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Entre la media manana y el mediodia, las gentesde Fuentes se trasladaban
en masas al paraje de la Fuente de la Reina andando, en carros, bicicletas, mulos,
burros..., cargados de talegas y canastos con hogazas y pan de rosca, entornaos
—dulce peculiar que mas adelante citaremos—, palmitos, huevos duros, chorizo,
tocino de hoja, lomo en manteca y otras viandas, creando un ambiente de fiesta
que permanece en la memoria de los mayores del lugar.

Era tipico en este dia —durante las décadas de 1950 y 1960— que algin que
otro fotografo forastero visitara el paraje y retratara a grupos de amigos y familia,
y prueba de ello es el abundante material grafico que de esta festividad obtuvimos
para nuestro proyecto editorial «Fuentes de Andalucia, una mirada al pasado»?,
en una época en el que las camaras fotograficas no estaban muy extendidas en
ambientes rurales como el de Fuentes de Andalucia.

En los afios setenta del siglo XX, los terrenos de la vereda de la Fuente
de la Reina donde se celebraba el Jueves Lardero se convirtieron en un vertedero,
y durante algunos afios la fiesta se celebro en los pinos, paraje natural de singular
belleza en la zona del Arenal, desaparecido a finales del siglo pasado a causa de
las diversas canteras de extraccion de arena de propiedad privada sobre el que se
asentaba el pinar.

Tras varios aflos de decadencia coincidiendo con el periodo del final del
franquismo y la transicion, la fiesta pas6 por un corto espacio de tiempo al paraje
del Alamillo, aunque de forma muy transitoria.

En las tultimas décadas, el Jueves Lardero fontaniego ha retomado
protagonismo, regresando a la vereda de la Fuente de la Reina, pero en una zona
mas alta, ocupando también las instalaciones del Parque Rural Municipal «Molino
de Viento». Y a pesar de no estar declarado en el calendario dia de fiesta local a
efectos laborales, si es cierto que a partir del mediodia la actividad del pueblo cesa
practicamente, desplazandose los vecinos al campo para su disfrute entre familia
y amigos.

En la provincia de Sevilla, Fuentes de Andalucia es el tnico pueblo que
celebra el Jueves Lardero, una fiesta que si se mantiene en otras localidades y
zonas rurales de Andalucia y el resto de Espafia, aunque en algunos casos con otra
denominacion.

5 GONZALEZ FERNANDEZ, Francisco Javier. Fuentes de Andalucia, una mirada al pasado: Tomo
1. Fuentes de Andalucia (Sevilla): Ayuntamiento de Fuentes de Andalucia, 2010. 309 pags., il. b/n.
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EL ENTORNAO

La gastronomia tradicional forma parte de la cultura de los pueblos y
determinados sabores nos recuerdan nuestros origenes, nos une como comunidad
y nos trae hermosos recuerdos, evocando valores y estilos de vida, convirtiéndose
en un elemento de identidad y autenticidad.

Y si hay dos cosas que tienen en comun la practica totalidad de las fiestas
populares, son la musica y la comida. Los festejos —mds acentuado aun en las
zonas rurales— son la mejor ocasion para recordar sonidos y sabores de siempre.
La gastronomia tradicional acerca a varias generaciones y se convierte en el centro
de la mayoria de las fiestas populares del mundo, asociando generalmente una
determinada fiesta con un sabor concreto.

De este modo, el Carnaval de Fuentes de Andalucia esta intimamente
ligado a un aroma, el de un dulce tipico local y a su vez el producto manufacturado
fontaniego por excelencia, y este es el entornao.

Un manjar anaranjado en forma de empanadilla rellena que tiene su

germen en el ultimo tercio del siglo XIX, cuya receta procede de la bisabuela
gallega y el bisabuelo francés del confitero local —ya jubilado— Rafael Fernandez.
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Su origen se encuentra en una especie de empanada salada que alla por
1880 derivo en la actual receta familiar. Pero, como no podia ser de otro modo,
la formula ha ido de mano en mano por la localidad y, cuando llegan cada afio las
visperasdel Jueves Lardero, son muchos los vecinos que se reunen para prepararlos
en casa, con el objetivo de degustarlos en la copiosa comida que se celebra en el
campo o a lo largo de los dias de carnaval.

Harina de trigo, azlcar, aceite de oliva, pimenton dulce molido —que es
el secreto para tan peculiar color anaranjando—, clavo, matalahtva, sal, cascara
de naranja, agua templada y levadura de pan son los ingredientes basicos para
la masa, que una vez mezclada y completamente homogénea se «embolichay, es
decir, se van haciendo bolas con un peso determinado, que una vez extendidas con
un rodillo y conseguida la forma circular, se le afiade el relleno, una mezcla de
azucar, ajonjoli y canela. El siguiente paso es doblar por la mitad la masa circular,
formando una especie de semicirculo o empanadilla, que tras unir ambos lados con
la yema de un dedo, hace que el relleno se mantenga en el interior del entornao.

Tras su fermentacion y horneado, el producto estd listo para su
degustacion.

A pesar de que su consumo aumenta considerablemente en los dias de
carnaval, este dulce de olor, sabor y color tan propios, se puede encontrar en la
actualidad en cualquier momento del ano en las pastelerias y confiterias de la
localidad.
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La vinculacion de la fiesta y el dulce queda visiblemente exteriorizada
al atardecer del Domingo de Pifiata, cuando se celebra el pasacalles del entornao,
con una reproduccion del dulce en madera y carton de grandes dimensiones, en el
que agrupaciones, mascaras, disfraces y el pueblo en general discurren por la calle
principal de Fuentes de Andalucia —la Carrera— hasta el recinto ferial acompaiiando
al entornao, donde este es quemado simbolizando el final de la fiesta.

LA CARRERA

El carnaval fontaniego se identifica incuestionablemente con la calle
Carrera, una de las arterias principales de la localidad y donde se llevan a cabo los
principales actos programados para la fiesta.

Desde el emplazamiento de la Puerta del Monte hasta la plaza Santa Maria
la Blanca, donde se sitta la Iglesia Parroquial y punto mas elevado del nticleo
urbano, las mascaras pasean encubiertas en sus trapos y deformados cuerpos entre
la gran masa de personas que se dan cita a lo largo y ancho de la calle Carrera.

Una via que se convierte en las tardes de domingo, lunes y martes de
Carnaval, y domingo de Pifiata en un amplio escenario al aire libre donde se
mezclan las voces en falsete de las mascaras con las coplas de las murgas y resto
de agrupaciones carnavalescas.

Porlo general el carnaval tradicional fontaniego de calle tiene una duracion
de escasas horas en las tardes los dias citados anteriormente, concentrando una
masiva afluencia de publico que acude al reclamo de las mascaras y las murgas
entre las 17:00 h. y las 21:00 h. aproximadamente.

La calle Carrera, que durante este periodo luce una iluminacion artistica
alusiva a la fiesta, viene acogiendo durante la ultima década distintos puntos de
informacion y promocion instalados por el ente municipal, en el que se obsequia
a los viandantes con aguardiente de anis de la fabrica tradicional local de Ricardo
Goémez (Rigo) y entornaos.
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LA MASCARA

La segunda acepcion del diccionario de la Real Academia de la Lengua
Espariiola referente a Mascara la define como traje singular o extravagante con que
alguien se disfraza. Una descripcion que se aproxima a las mascaras de Fuentes de
Andalucia pero no las identifica en su totalidad.

La mascara del carnaval fontaniegopersigue por un lado que no sea
reconocida la persona que la encarna y por otro, la burla irdnica hacia quien
dirige sus acciones. Para ello, la mascara pone voz de falsete acompaiada de
gestos artificiales modifica su forma de andar y deforma su cuerpo con una serie
de elementos utilizados para disfrazarse que componen una estética de aspecto
grotesco y deforme, muy peculiar y original, convirtiéndose en un tipo totalmente
autoctono.

Entre las mascaras del carnaval de Fuentes de Andalucia se pueden
distinguir varios tipos:

1) La mascara estrafalaria: se caracteriza por llevar encima todo tipo de

artilugios inservibles y ropa ridicula y extravagante de manera que va de
la forma mas estrafalaria posible, siendo la mas comun.
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2) La mascara de la colcha: se denomina asi porque utiliza como
elemento principal de la indumentaria la ropa de cama, cubriéndose
completamente.

3) La mascara de mercadillo: ese tipo de mascara se dedica a vender en la
calle cacharros, objetos inservibles o cualquier elemento susceptible de
venta, en la mayoria de los casos en tono de humor.

4) El mascarén: es una mascara grande, de tamafio mayor, generalmente
encarnada por un varén adulto y que lleva un palo o baston para llamar la
atencion con sus golpes. En muchas ocasiones el mascarén es motivo de
llanto por el miedo que causa a los nifios mas pequefios.

5) Grupo de mascaras: el requisito imprescindible es que sean mas de
tres personas para componer el grupo pudiendo lucir cualquier tipo de
los indicados anteriormente.

Todo el que en Fuentes se viste de mascara tiene mucho cuidado en taparse
la cara de modo que su identidad quede oculta al publico. Este es el objetivo del
disfraz: el ocultamiento, mas que la belleza o la originalidad, aunque estas no
se ignoran. Con la identidad oculta a la vista del publico, el disfrazado se siente
liberado de las prohibiciones normativas, de modo que se aparta de las normas de
civilidad y control. Momentaneamente desatadoy protegido por la convencion de
la inviolabilidad de la mascara, el disfrazado se siente con licencia para airear su
ironia, su burla y su guasa contra los objetivos apropiados.

Asi pues, el discurrir de las mascaras por la calle Carrera se anima
repentinamente sin un formato organizado, con los celebrantes deambulando en
busca de victimas, mientras otros viandantes aparecen como meros espectadores
para mirar, disfrutar y, en algunos casos, para sufrir siendo presas de las mascaras.
Todo el mundo puede sumarse y el publico se mezcla animadamente con las
mascaras.

Alguna que otra vez, la intromision de la mascara con sus palabras en la
vida personal del paseante, puede llegar a causar algun altercado, generalmente
verbal, aunque ocurre en el menor de los casos.

Con el rostro tapado y la voz distorsionada, las mascaras tienen

ademas sumo cuidado con alterar su manera normal de caminar y cualquier otra
particularidad personal con el fin de permanecer anénimos.
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Aun cuando lo general es que sean gentes jovenes, fontaniegos de todas
las edades se visten de mascaras. La gente decide pronto lo que se va a poner y
prepara su atuendo de mascareo en privado, manteniendo sus planes en secreto
para todo el mundo, en ocasiones hasta para su propia familia o amigos mas
cercanos.

Un patron comiin en las mascaras fontaniegas es el del travestismo
masculino. Los hombres parecen disfrutar disfrazandose de mujeres, potenciando
una provocadora feminidad. Se ponen sujetadores que rellenan de trapos o frutas,
imitan gestos femeninos y se colocan almohadas como llamativos traseros y medias
para cubrir sus piernas, que descaradamente muestran al levantar las faldas.

Las mascaras, liberadas por la pérdida de la vergiienza, toman un
comportamiento desinhibido en dos direcciones bien definidas. Una tiene que ver
con la licencia sexual y la otra con la agresividad violenta, por lo general verbal.

Calle arriba y calle abajo, la multitud murmura y jalea con aprobacion,
mientas que las mascaras ridiculizan las flaquezas menores de los espectadores,
que ellas mismas convierten de sujetos pasivos a activos de la fiesta.

Una de las expresiones mas corrientes y a la vez caracteristicas de
las mascaras del carnaval fontaniego es la interrogante ;me conoces o no me
conoces?, alo que la misma mascara responde: jQué tooooorpe!, una excusa para,
a partir de ahi, iniciar el dialogo con el espectador con una retahila de preguntas
o afirmaciones, mas o menos atrevidas, que hace que la persona asaltada se siente
confundida, abrumada y preguntandose quien o quienes seran.

LAS MURGAS

Si la Real Academia Espafiola de la Lengua define a la murga como
«grupo de musicos callejeros que interpretan canciones satiricas en los carnavalesy,
a ello hemos de afadir que van disfrazados y por lo general la murga fontaniega
acompafia sus coplas de bombo, platillo y caja (tambor o redoblante), ¢ introduce
las canciones con el tradicional pito de cafia.

Dentro del carnaval tradicional fontaniego, la murga es la excepcion a la
informalidad de la fiesta. Compuesta por un nimero indeterminado de personas
con ingenio, generalmente entre 6/7 a 14/15 miembros, la persona que la dirige
recibe la nominacion de «maestroy, siendo frecuente que sea el autor de las letras,
conocido como el poeta o letrista.

458



EL SINGULAR CARNAVAL DE FUENTES DE ANDALUCIA

El maestro, batuta en mano, baila en el centro del circulo que forman los
murguistas mientras suena la musica que introduce la cancion, dando un peculiar
salto en el momento que marca el instante en el que la agrupacion debe empezar a
cantar.

Utilizan musicas conocidas, para la que componen sus letras, que se
convierten en un analisis critico y humoristico de lo acontecido en el pueblo
durante el ultimo afio, asi como en otras épocas se caracterizaban por tratar
anécdotas picantes, con segunda intencion y guasa, en las que narraban temas
sexuales sin llegar a pronunciarlos literalmente.

Otra tematica habitual en este tipo de agrupaciones autoctonas, aunque
hay que tener en cuenta la época historica, es la critica social y politica.

El repertorio no suele ser muy extenso, con coplas a una sola voz, cantando
la primera a modo de saludo o presentacion. El popurri se compone de varias
coplas enlazadas que en muchos casos ridiculiza a los propios componentes de la
agrupacion, que historicamente se componia exclusivamente de hombres, aunque
en las ltimas décadas se han dado casos de agrupaciones mixtas o femeninas.
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En las dos primeras décadas del siglo XX fueron muy populares las
murgas delosmaestros«Coscurro», el «Cheque», Manolo en de la «Mohinay, Félix
el de «Juan de la Cruz», Juan de la «Quilina» o Juan «el de la Harinay, entre otros.
Ya durante la II* Republica van apareciendo maestros que influiran en el carnaval
de postguerra como «Sajonesy», Marcelino Lora y Jesulillo el de «Rebecay, que en
el ano 1932 lleva como componente de su murga al joven Juan de Dios Muiioz
«Juanillo el Gato» tocando el redoblante, quién con el tiempo llegara a ser el
personaje mas popular del carnaval fontaniego y uno de los mas prolificos*.

Una variante de la murga fontaniega durante gran parte del siglo XX
fueron las estudiantinas, que se caracterizaban por los ligeros conocimientos
musicales de algunos de sus componentes y la integracion en la agrupacion de
guitarras, bandurrias, panderetas, triangulo... junto a sus voces.

Tanto las murgas como las estudiantinas hacian imprimir las coplas en
hojas sueltas que vendian a los espectadores, asi como también pasaban el sombrero
después de cada actuacion para cubrir gastos o repartir entre los componentes,
destinando una parte al poeta-letrista en los casos que este no formara parte de
la agrupacion. En la actualidad es comun que editen un libreto de coplas, que
entregan gratuitamente y financian con publicidad comercial.

Es curioso como los mayores del lugar, a pesar del paso de los afios,
son capaces de tararear coplas —las mas sonadas y populares— de murgas de hace
décadas, lo que da crédito de la relevancia de la fiesta en las clases mas populares
de la sociedad fontaniega.

UNA APROXIMACION A SU HISTORIA Y PROHIBICIONES

Los datos mas remotos localizados del carnaval fontaniego se remontan
a la década de 1920, recopilados por testimonios orales por José Moreno Romero
como trabajo de campo para su publicacion Fuentes de Andalucia. Cronicas del
siglo XX°, cuya primera edicion vio la luz en 1999.

* MORENO ROMERO, José. Fuentes de Andalucia: Cronicas del siglo XX. Fuentes de Andalucia
(Sevilla): El Autor, 1999, p. 133.
> MORENO ROMERO, José. Fuentes... en Op. cit., 383 pags., il. b/n.
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Tal como ocurre en la actualidad, las fiestas comenzaban con el Jueves
Lardero, jornada en la que desde media manana familias enteras iban a comer
a la Fuente de la Reina, a las afueras de Fuentes de Andalucia, a excepcion de
las familias burguesas y los «sefioritos», en definitiva la clase media alta de la
sociedad fontaniega, que se ausentaba por completo de la fiesta, y en muchos casos
hasta abandonaban el pueblo en estos dias.

A pesar de la censura y restricciones de los regimenes politicos de
las primeras décadas del siglo XX, la participacion del pueblo era mayoritaria,
desarrollandose durante los domingos, lunes y martes de Carnaval, previos al
Miércoles de Ceniza, y el domingo siguiente, llamado de Pifiata.

Las mascaras estaban en la calle desde la mafana hasta las doce de la
noche, siendo permitidas en ocasiones hasta las dos de la madrugada pero a cara
descubierta, comenzando el paseo de mascaras por la calle Carrera a partir de
las cuatro de la tarde. Asi mismo, las sedes de asociaciones culturales o casinos
acogian bailes y concursos de disfraces, tales como los de la Sociedad Filarmonica
«La Fila» o la sede del C.F. Fuentes, conocida como «La Pelota». La entrada a
estos bailes estabarestringidaa los socios y mujeres invitadas.
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Desde la mafiana del Domingo de Carnaval, las murgas recorrian el
pueblo, actuando en los bares, la plaza y en las casas de familiares de los murguistas,
haciéndolo durante la tarde por la Carrera. Los lunes y martes de Carnaval lo hacia
a partir de mediodia.

Durante la dictadura de Primo de Ribera (1923-1930), a pesar de la censura
impuesta por el régimen, Fuentes celebro su Carnaval y el pueblo participaba y
disfrutaba de su fiesta mas popular.

La proclamacion de la II* Republica Espafiola en abril de 1931, trajo
consigo que la fiesta del Carnaval gozara de total libertad, haciéndose presente
en las letras de las murgas y estudiantinas de la época, cuyos letristas no dudaron
en llegar a ridiculizar las creencias religiosas y abordar asuntos en las coplas que
antes eran impensables de tratar.

A pesar de ello, el dia 6 de febrero de 1932, visperas del carnaval, el
gobernador civil Vicente Sol, ordena a todos los alcaldes de la provincia: gue
privan terminantemente que las murgas y comparsas que salgan durante las
proximas fiestas del Carnaval usen en sus coplas términos alusivos a ninguna
persona, palabras groseras ni injurias, asi como que en los disfraces no se imiten
uniformes de los Institutos armados ni habitos religiosos|...].

Los carnavales fontaniegos del periodo republicano fueron muy
concurridos en un clima de libertad empaifiado por la realidad social de la época,
tales como la situacion de paro y el boicot de los patronos a la Republica en 1932,
cuyo estado se acrecent6 ain mas en 1933, en el que abundaron las letras de las
murgas llamadas «sociales», que mostraban el descontento que se vivia en aquella
época.

En 1934 hubo un nuevo intento de prohibir el carnaval, enmarcado
dentro de las politicas impulsadas en los primeros meses del bienio reformador
de derechas. El nuevo gobernador civil, Alvaro Diaz de Quifionez, dictd un
bando el cual expresaba: en evitacion de extralimitaciones o abusos que pudieran
cometerse a pretexto de celebracion de la fiestas de carnaval, y a lo largo de
seis puntos pretendia terminar con la celebracion del carnaval en Sevilla y su
provincia, aunque la orden no fue respetada en muchos lugares, incluido Fuentes
de Andalucia.
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Fue el carnaval de 1936 ¢l que vino a cerrar una etapa importante de
la fiesta mas tradicional fontaniega, la cualtardaria afios en volver a retomar su
esplendor, pero que a pesar de la censura y estrictas prohibiciones, lograria resurgir
sin perder su esencia, lo que lo marcaria con un sello inimitable convirtiéndolo en
uno de los carnavales mas singulares y arraigados del territorio andaluz.

El 5 de febrero de 1937, en plena Guerra Civil Espafiola (1936-1939),
el Boletin Oficial del Estado insertaba una orden circular firmada dos dias
antes en Valladolid por el gobernador general, Luis Valdés, y dirigida a todos
los gobernadores civiles de la llamada zona nacional, que venia a prohibir la
celebracion del Carnaval: En atencion a las circunstancias excepcionales que
atraviesa el pais, momentos que aconsejan un retraimiento en la exteriorizacion
de las alegrias internas, que se compaginan mal con la vida de sacrificios que
debemos llevar, atentos solamente a que nada falte a nuestros hermanos que
velando por el honor y la salvacion de Esparia luchan en el frente con tanto
heroismo como abnegacion y entusiasmo, este Gobierno General, ha resuelto
suspender en absoluto las fiestas de Carnaval.

Y a estos efectos encarezco a V. E. tome las disposiciones oportunas para
su mas exacto cumplimiento, evitando pueda celebrarse ninguna clase de estas
fiestas en dias tan senialados en los que nuestro pensamiento debe de estar de
corazon al lado de los que sufren los rigores de la guerra y de los que ofrendan su
vida en defensa de nuestra santa causa de redencion.
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Instaurada en todo el pais la dictadura del General Franco tras la
consumacion de la guerra, el BOE publicaba una orden del Ministerio de la
Gobernacion, dada el 12 de enero de 1940, que resolvia mantener la prohibicion
absoluta de la celebracion de las fiestas del Carnaval, y recordaba que habian sido
suspendidas en afios anteriores, por lo que no existian razones que aconsejasen
rectificar dicha decision. Con esa base, se mantuvo la prohibicion absoluta de la
celebracion de tales fiestas y se recordd a todas las autoridades dependientes del
citado Ministerio el cumplimiento taxativo de la susodicha orden®.

Con este contexto historico, politico y social, hasta mediados de la
década de 1950 el Carnaval de Fuentes de Andalucia no pudo celebrarse, aunque
hay testimonios de aseguran que hubo ocasiones en las que se llevaron a cabo
pequeiias celebraciones en casas privadas al llegar el mes de febrero, en las que se
cantaban coplas carnavalescas.

Seria el afio 1955 el que marcaria un hito en este periodo de prohibiciones,
rubricando el inicio del resurgir del carnaval fontaniego. A principios de afo,
cuatro conocidos maestros de murgas se reunieron y, desafiando al régimen,
deciden sacar adelante una agrupacion, comenzando a ensayar coplas de forma
clandestina sin tener la seguridad de que pudieran llegar a salir a las calles en
febrero.

Bajo la nominacién de «Viudas a lo loco», y con un repertorio de coplas
no muy comprometidas recopiladas de murgas de éxito de antes de la guerra,
la agrupacion estuvo formada por «Sajones» de maestro, Antonio Villarino
con el redoblante, «Juanillo el Gato» al bombo y Marcelino con pito de caiia,
acompafados de los murguistas Alonso Lisboa, «Chicaingo» y Joseillo Retamero,
también con pitos.

Narra José Moreno Romero que unos dias antes del carnavaldos de ellos
consiguieron reunirse con el recién nombrado alcalde José Herrera Blanco, para
obtener autorizacion y entregar las letras de las coplas para su aprobacion. Al dia
siguiente el cuaderno le fue devuelto con algunas enmiendas autorizando la salida
con una serie de condiciones, tales como que el maestro de la murga debia llevar
consigo el cuaderno original que le habia sido aprobado, para ser inspeccionado
por la autoridad que lo solicitase, y el horario permitido: la salidaa partir de las
doce del mediodia, y por la tarde, a las cinco, tenian obligacion de cantar en el
Circulo de la Amistad (Casino de los Sefioritos), debiendo retirarse a las seis de la
tarde’.

¢ http://www.boe.es/datos/pdfs/BOE/1940/013/A00277-00277.pdf
7 MORENO ROMERO, José. Fuentes en Op. cit., p. 320.
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Por deferencia, esta murga decidié hacer su primera actuacion ante la
casa del alcalde, el primer dia de carnaval, del que recibieron una propina al pasar
la gorra. Con los afios, este gesto se convirtioé en costumbre para todas las murgas.
Al afio siguiente comenzaron a salir algunas mascaras a la calle, por el extrarradio
de la poblacion, haciendo timidas incursiones hacia la Carrera.

El afo 1957 se puede considerar como el de la consolidacion de esta
nueva etapa del Carnaval de Fuentes de Andalucia. Murguistas como «Sajonesy,
Marcelino, Alonso Lisboa y Juanillo «El Gato» sacan murgas por separado —
autorizadas por el alcalde—, aumentandose ese afio el horario hasta las siete de
la tarde en la calle y debiendo presentar las copas a la autoridad local con 15
dias de antelacion. Las mascaras se autorizan también, pero debian ir con la cara
descubierta, aunque esta prohibicion no impidié que los fontaniegos se cubrieran
el rostro, encarnando de este modo a la mascara propia del lugar. Este hecho
provocaba en muchos casos la persecucion por parte de los municipales a quienes
incumplian las normas establecidas, convirtiéndose en un motivo mas de estimulo
y diversion.

El hecho de la celebracion de la fiesta en un contexto politico y social
como el que vivia Espafa en esos momentos, provoco que el Carnaval de Fuentes
de Andalucia se convirtiera en foco de atencion de toda la provincia de Sevilla, al
tratarse de un caso excepcional que sobrepasaba incluso los limites regionales.

Cada afio incrementa el nimero de mascaras que ya si se concentran en
la Carrera y son numerosas las murgas y estudiantinas que participan —incluso
foraneas—, aumentando considerablemente el ambiente y recibiendo visitantes de
los pueblos colindantes.

La participacion se habia extendiendo y, exceptuando los terratenientes y
algunos allegados de la clase media, el resto de lapoblacion disfrutaba y gozaba de
la fiesta.

El profesor norteamericano David D. Gilmore, afirma que e/ carnaval
restablece los limites del grupo. Esto es una consecuencia inevitable del
comportamiento ritual en la comunidad moral. En tanto que es fiesta popular,
el carnaval lo celebran exclusivamente los pobres. Los adinerados terratenientes
no pertenecen del todo al pueblo en este sentido de participacion; abjuran de
sus valores tradicionales e ignoran o evitan las fiestas. La mayoria de los que
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se disfrazan son trabajadores o agricultores a pequeria escala. Consideran el
carnaval como nuestra fiesta®. Un éxodo de la élite que tenia un importante efecto
estimulante sobre la autoconciencia del grupo.

Ante el patente auge y popularidad de la fiesta, pronto comenzaron a
surgir voces en contra del carnaval de los adeptos al régimen, pero a pesar de ello
y de que cada afo se recibia un telegrama del Gobernador Civil recordando la
prohibicidn, el alcalde José Herrera Blanco defendia que permitiéndolo, con los
debidos controles, contribuia a bajar la presion social y ganarse las simpatias del
pueblo.

El poder sociopolitico local no cesaba en su empefio, y ante la
imposibilidad de terminar definitivamente con el carnaval, tendi6 a controlarlo
a través de una serie de reglamentaciones, ofreciendo al mismo alternativas de
diversion que condujeran al pueblo hacia unos lugares concretos y asi supervisarlo
mas efectivamente, aun a sabiendas que todo ello iba en contra de las idiosincrasia
del carnaval de Fuentes.

8 GILMORE David D. Agresividad y Comunidad: Paradojas de la cultura andaluza. Traduccion de
Juan Santana Lario. Granada: Biblioteca de Etnologia. Diputacion Provincial de Granada, 1995, p. 213.
[Traducido del inglés. Titulo original: Aggression and Comunity: Paradoxes of Andalusian culture].
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En 1967 el alcalde Herrera pide su parecer al Pleno Municipal. En la
mocion presentada, el primer edil hacia referencia a las fiestas tipicas, que
guardaban similitud con las antiguas fiestas del carnaval.

Sres. Concejales: Viene reproduciéndose desde arios después
de nuestra guerra de liberacion, el conocido hecho de una festividad
de honda raigambre en la Villa. Desde tiempo inmemorial y como
continuacion de nuestro tipico Jueves Lardero (o jueves anterior al
Domingo de Quincuagésima de nuestra liturgia catdlica) en que el
pueblo entero se desplaza a los campos de la fuente de la Reina desde
temprana hora para almorzar en grupos de familias y amigos, como
continuacion digo, de este jueves, al siguiente domingo se mantienen los
esparcimientos con grupos de comparsas, disfraces, murgas, etc., en los
que el vecindario participa vistiendo sus mejores galas y concurriendo
en verdadera multitud a la calle principal del pueblo. Desde las 12 de la
manana hasta la caida de la tarde, y desde luego antes de la caida del
sol, el jolgorio, la alegria de la multitud participando, unos pasivamente
y otros con disfraces, las murgas con sus coplas, etc., nos hacen
recordar las fiestas tipicas gaditanas en las que si éstas con notables
por su esplendor, las nuestras no lo son menos por su popularidad y
tipicidad, su gracia chispeante, y sobre todo, por constituir un verdadero
esparcimiento y solaz del vecindario.

Es tal vez un remedo, si se quiera ver asi, de las antiguas fiestas de
Carnaval, pero notoriamente distinto por cuanto se desenvuelven en
buen orden y hasta —aunque paraddjico parece— con absoluta disciplina,
concluyendo todo antes de que se oculte el sol.

Sin embargo, por la coincidencia de fechas de estas fiestas con las
antiguas de Carnaval, de una parte; y de otra, su propia similitud por
aquello de los disfraces que algunos utilizan paseando, lleva a esta
Alcaldia a consultar las disposiciones legales que con relacion al
Carnaval han sido dictadas|...].

[...] pero cerca de treinta aiios después, cuando la nacion

disfruta de una bien ganada y segura paz, justo sera también conceder
al pueblo legitimas y sanas libertades|...].
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[...] hemos de pensar en permitir a ese pueblo maduro unos
esparcimientos de raigambre y reconocerle una capacidad, una
madurez, para entender y hacer honrado uno de un estado de libertad
en sus divertimientos, con sus expansiones del animo, de sus alegrias en
natural manera.

Hasta aqui todos los aiios vienen patentizando sus deseos
mediante esa aglomeracion por calles principales de la villa, con
disfraces o sin ellos, como a todos nos consta; ciertamente que no
cabe otra forma de pedir mas grdfica que la que viene observandose
ano tras ano. Creo pues, llegado el momento de permitir al pueblo
conscientemente estas expansiones, sin miedo a la Autoridad, al
Orden Publico, y bajo la debida vigilancia, eso siempre, en evitacion
de cualquier desman siempre posible en cualquier mal ciudadano. No
pretendo con ello volver a las fiestas carnavalescas de tiempos pretéritos
y corrompidos, sino solamente lo que el pueblo de verdad quiere: paseos,
disfraces, chirigotas, murgas y comparsas hasta la puesta de sol; sin
bailes de sociedad, sin trasnochamientos, sin extremos en fin que puedan
degenerar en carnavaladas. Al efecto, durante las horas de paseo, o sea,
desde las doce hasta las siete de la tarde, debiera acotarse desde el inicio
de la calle José Antonio [Carrera] hasta la confluencia de la calle San
Miguel prohibiendo la circulacion rodada. Pero estos son pormenores en
los que habrian de entrarse luego que sea conocida vuestra opinion y si
a ello hubiera lugar|...]°.

Tras las deliberaciones pertinentes, y como era de esperar, el pleno se
adhiri6 mayoritariamente a la mocion con el tnico voto negativo de uno de los
ediles.

Se trata pues, esta, de la primera referencia en la que el ente municipal
participa por vez primera en la organizacion del carnaval, poniéndose en marcha
nuevas iniciativas tales como desfiles de carrozas y concursos de murgas, algo
anomalo en el carnaval fontaniego que, sin lugar a dudas, iba a contribuir a su
decadencia y pérdida de idiosincrasia.

A pesar de ello, esta reglamentacion y la serie de nuevos eventos que
estaban contribuyendo a la despersonalizacion de este carnaval, no provocaron la
pérdida de lo autdctono, pues aunque en menor medida, la Carrera supervivia con
escasas murgas y pocas mascaras.

% ARCHIVO HISTORICO MUNICIPAL DE FUENTES DE ANDALUCIA. Gobierno. Libro Actas
Capitulares 1967. Pleno 1967-1-24.
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Lallegada de la democracia trajo consigo nuevos intentos de revitalizacion
del carnaval, asentdndose nuevas costumbres como los bailes de disfraces, y
superviviendo la esencia del carnaval fontaniego, que a lo largo de las ultimas
décadas ha sufridodistintos y diversos altibajos, sin dejar de ser una de las fiestas
principales de la localidad.

Ya en el siglo XXI el carnaval fontaniego ha recobrado su sabor
tradicional de antafio, conviviendo con nuevas tendencias y atractivos ludicos.
De este modo se celebran bailes y concursos de disfraces y desfiles escolares o
certamenes de agrupaciones locales y foraneas donde tienen cabida murgas,
chirigotas y comparsas, pero no por ello pierden importancia las tardes de paseo
por la Carrera entre mascaras y murgas.

Como reconocimiento a su relevancia, arraigada tradicion y
particularidades, entre otros argumentos, en febrero de 2008 el Carnaval de
Fuentes de Andalucia fue declarado por el Consejo de Gobierno de la Junta de
Andalucia «Fiesta de Interés Turistico de Andaluciay.
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Afirma el profesor Rodriguez Becerra que las fiestas son «una clara
expresion de la identidad de un pueblo por encima de las complejas funciones
y significados, ya sean politicos, econémicos, sociales, simbolicos. El grado de
articulacion de una sociedad esta directamente relacionado con sus fiestas [...].
Las fiestas son monumentos vivos en los que se integran y subliman todos los
elementos, factores y aspectos que constituyen o definen a un pueblo o ciudad. Las
fiestas son el mejor exponente de cada pueblo y ciudad. Esta afirmacion parece
excesiva y quedaria mas equilibrada si dijéramos que la fiesta es un texto en el
que pueden leerse los aspectos mas relevantes de la cultura de una sociedad".

El carnaval forma parte de la vida de Fuentes de Andalucia, de su historia,
de su dia a dia. Una fiesta dinamica que evoluciona con el paso del tiempo sin
perder su esencia y sus particularidades que junto a su trascendencia historica la
convierten ain mas en unica, dotdndola en su conjunto de un sello inimitable.

El singular carnaval fontaniego es patrimonio del pueblo, y «lo que
Fuentes quiera que sea, el carnaval seray.

1. RODRIGUEZ BECERRA, Salvador. Las fiestas en Andalucia. Perspectivas historicas y
antropologicas. En CARRIAZO RUBIO, Juan Luis y RAMOS ALFONSO, Ramoén. Actas de las XII
Jornadas sobre historia de Marchena: Las fiestas en la historia de Marchena. Marchena: Ayuntamiento
de Marchena, 2008, p. 22-23.
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